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LEDARE

Som redaktor far man ofta erfara att det inte alltid blir som man ténkt
sig. Vi utlovade i forsta numret for i ar dels en liten festskrift med
anledning av tvé firningsdmnen inom vér synod i Sverige och dels en storre
liturgisk oversattning. Tyvérr har inget av de tdnkta arbetena blivit verklig-
het. De har dock paborjats och vi hoppas att fullborda dem under ar 2000.
Parallellt med detta har &ven en diskussion initierats att fordndra utgiv-
ningen av Ortodoxt kyrkoliv till att bli mer av ett forsamlingsblad till véra
registerforda forsamlingsmedlemmar och istéllet ateruppliva var skriftse-
rie. D4 dessa diskussioner dnnu inte &r slutforda vid denna tidnings press-
laggning gar vi darfor inte ut med information om hur prenumeration for ar
2000 kan fornyas. Vid sidan om detta kan vi konstatera att var satsning pa
internet varit mycket framgangsrik. Vi har med vér sajt natt sju ganger fler
lasare &n med var tidning och fatt kontinuerlig respons. Vi kommer dérfor
att fortsétta att bygga ut var sajt och uppdatera den. Hur det nu &n kommer
att bli med utgivningen av Ortodoxt kyrkoliv behover ldsarna inte miss-
trosta, var produktion av ortodoxt material kommer att fortsétta om én
kanske i andra former.
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JULKONTHAKRION
aY
BOMANOS MELODES

En jungfru foder 1 denna dag
den Oversinnlige.

Och jorden bjuder ett stall till behag
for den Oupphinnlige.

Anglar och herdar héja hans lov
med jubelljud.

Vismén med stjdrnan bilda hans hov
1 kungaskrud

Ty oss dr givet i denna dag
ett nyfott barn, av evighet Gud.

Till Betlehem. Dér 6ppnas oss ett Eden,
vars frukt skall l1dska oss pa vandringsleden.
Forborgat 1 ett skjul &r paradiset!
Diér sprang en telning ur det torra riset
-dér star idag Forsoningen 1 blom.
Dér dr den brunn som aldrig rinner tom,
det vatten som kung David eftertratt.
Dir stillar jungfrun som ett barn har fatt
den torst som Adams sldkte och David led.
O stall som skénkte oss jungfruns kved

ett nyfott barn, av evighet Gud.



HOMILIA' TILL VAR
HERRES JESU KRISTI FODELSE

av paven Helige Leo den store?

Vér Frélsare foddes denna dag, mina dlskade. Lét oss vara glada. Sorg
passar inte pa Livets egen fodelsedag, det som efter att ha uppslukat
dodsfruktan inger oss gladje 6ver den utlovade evigheten. Ingen &r ute-
stingd frén att ta del i denna fr6jd, eftersom alla har en gemensam anled-
ning till glidje. Nar ingen fanns, som var
fri fran skuld, kom var Herre, syndens och
dodens besegrare, for att ge befrielse at alla.
Den som é&r helgad far jubla, ty har nalkas
segerpalmen. Syndaren far glddja sig, ty
han ar inbjuden till forlatelse. Hedninga-
rna far andas ut, ty de dr kallade till liv. Ty
Guds son har i tidens fullbordan tagit pa
sig var ménskliga natur, sdsom det gudom-
liga radslutet i sitt outforskbara djup hade
bestiamt, for att dodens upphov, djévulen,
skulle bli 6vervunnen just genom den na-
tur som han besegrat.

Och i denna kamp som utfordes for oss,
kédmpades det i en stor och underbar jimlikhet. Ty den allsmiktige Herren
gav sig i strid med sin bittraste fiende, inte i sitt majestéts makt utan i var

! Predikan nr 21 ur Patres latini, ed Migne sid 190-193

2 Den Helige paven Leo den store (dod 461) foddes i Toscana. Hans tidi-
gare dden ligger till stor del i dunkel, men om hans anseende vittnar, att
kejsaren sdnde honom till Gallien for att medla mellan tvé stathallare. Det
var 440, och under tiden dog péven Sixtus III i Rom, och folket valde
enhélligt Leo i hans franvaro till biskop. Leo blir sedermera den ende péve,
som jamte Gregorius, far tilltalsnamnet ”den store”. Med stor kraft ingrep
Leo mot falsk ldra i kyrkan under svéra tider dd@ Rom hotades av hunner-
och germanstormar. Leo gav sig t.o.m. personligen ivig till Mantua for att
tala med Attila for att forméa honom att lamna Rom i fred. Leo &r ocksé
kénd som en flitig och stor predikant.



ménskliga svaghet genom att 1ata honom mota just var gestalt och natur
och likasa dela véar dodlighet, men fri fran varje synd.

Denna heliga fodelse ér olik det som sagts om alla andra: Ingen dr fri
frdan orenhet, inte ens barnet, vars liv pd jorden varat blott en dag (Job
14:4 LXX). Men av kottets begérelse har ingenting blivit verfort vid denna
enastaende fodelse, ingenting av syndens lag har blivit kvar. En kunglig
jungfru av Davids &tt har utvalts for att bara den heliga frukten, och hennes
gudomliga och ménskliga avkomma avlades i hennes sjél, innan hon tog
emot den i sin kropp.

Och da hon inte kénde den gudomliga avsikten, sé ldrde hon sig av sam-
talet med dngeln, vad som skulle ske inom henne genom Den Helige Ande,
for att hon inte skulle bli forskrickt Gver en sa oerhord verkan. Ej heller
trodde hon, som skulle bli Guds moder, att detta innebar att hennes kyskhet
gick forlorad.

Varfor skulle hon vara rddd, nar fruktsamhet utlovas genom den allra
Hogstes kraft? Den troendes tro bekriftas genom vittnesbordet om det
under som redan skett, nir Elisabeth oférmodat blev fruktsam for att man
inte skulle betvivla, att han som 14tit den ofruktsamma bli med barn skulle
kunna gora detsamma med jungfrun.

Guds Ord, Guds Son, som i begynnelsen var hos Gud, genom vilken allt
har blivit till, och utan honom blev ingenting till av allt som finns till (Joh
1:1-3), blev ménniska for att befria manniskan fran den eviga déden. Han
ned14t sig till att taga pé sig var ringhet utan att forminska sitt eget majes-
tdt, sd att han forblev vad han var och tog pé sig nagot som han inte var, nir
han férenade tjanaregestalten med den gestalt i vilken han ar jamlik med
Gud Fadern (Fil 2:6). Genom en sadan forening skulle han knyta samman
de bada naturerna pa sa sitt, att det upphdjda inte skulle sluka det ringare,
ej heller patagandet av det ringa forminska det hogre. Han bevarade alltsa
de bada naturernas art och férenade dem i en person. Majestitet tog pa sig
ringhet, kraften svaghet, ododligheten dodlighet. Och for att betala skul-
den for vér beldgenhet forenade han en osérbar natur med en som kan lida,
och sann Gud jamte sann ménniska &r férenade till enheten i en enda Herre,
sa att det kunde ske som var nddvéndigt for var frialsning och att en och
samme Medlare mellan Gud och ménniskor (1 Tim 2:15) kunde lida déden
genom den ena naturen och genom den andra sta upp fran de déda. Darfor
var det riktigt, att var Frilsnings fodelse inte pa nagot satt beflickade den
jungfruliga oskulden, ty den blev en vakt for kyskheten, ett utgivande av
sanningen.

En sadan fodelse, mina édlskade, var passande for Kristus, Guds kraft
och visdom. Genom den skulle han anpassa sig efter var ringhet men 6ver-



gldnsa oss i sin gudom. Ty om han inte vore sann Gud, kunde han inte
komma med ldkedom, och vore han inte sann ménniska, kunde han inte ge
nédgon forebild. Darfor sjunger de jublande dnglarna infor den nyfédde Her-
ren Ara dt Gud i hjden och till mig tillkinnager de fiid pd jorden dt mdin-
niskor av god vilja (Luk 2:14 vulgata). Ty de ser, hur det himmelska Jeru-
salem byggs upp av alla folk pé jorden. Med vilken glddje ma da inte mén-
niskan i sin ringhet jubla Gver detta outségbara verk av det gudomliga med-
lidandet, nér dnglarna i sin hérlighet jublar s& hogt.

Lét oss darfor, mina dlskade, tacka Gud Fadern, genom Sonen i Den
Helige Ande, han som pé grund av sin 6verflddande barmhértighet, genom
vilken han har dlskat oss, forbarmade sig 6ver oss. Och Han har fastdn vi
var déda genom vara synder gjort oss levande med Kristus (Ef2:5), for att
vi 1 honom skulle bli en ny skapelse och en ny bild. Ldt oss kld av oss den
gamla médnniskan med hennes vanor (Kol 3:9). Nar vi fatt del i Kristi fo-
delse, lat oss da avsédga oss den gamla ménniskan.

O kristen, kdnns nu vid den vérdighet, som &r din! Nar du fatt del av
gudomlig natur, sa fall inte tillbaka i ditt tidigare férnedrade liv genom en
ovédrdig vandel! Tank pa vilket huvud och vilken kropp du &r en lem av.
Téank pa att du har tagits ut fran morkrets makter, och nu har du forts in i
ljuset och Guds rike. Genom dopets sakrament har du blivit Den Helige
Andes tempel. Driv inte genom onda gérningar ut den som bor i dig och
underkasta dig inte pa nytt djavulens bojor, darfor att priset for dig var
Kristi blod, dérfor att han som i barmhértighet har aterlost dig skall doma
dig i réttfardighet, han som med Fadern och Den Helige Ande lever och
regerar i evighet. Amin.




Papyrus

NY DATERING AV
EVANGELIERNAS TILLKOMST

nnyligen gjord datering av ett fragment av Matteusevangeliet visar att

det dr skrivet i mitten av det forsta drhundradet. Da var fortfarande de
flesta av dem som mott Jesus i livet. Den nya dateringen, som vickt inter-
nationellt uppseende, talar for att evangeliet dr en trovérdig, historisk kélla,
vilket vi givetvis aldrig har betvivlat.

Anda sedan den kritiska bibelforskningen fick vind i seglen pa 1800-
talet har den omvirderat mycket i Bibeln. I stéllet for att forsvara fromma
kristliga tolkningar har man, utan hénsyn till de troendes kéanslor. gétt hart
fram, allt for att fa fram sanningen, vad man nu trott den varit.

En genomgéende trend har varit att forlagga tillkomsten av bibliska skrif-
ter till senare tidpunkter &n vad man traditionellt raknat med inom kyrkan.
Pa sa sétt har man kunnat skilja de bibliska texterna och de verkliga héndel-
serna at. | storre eller mindre utstrickning, beroende pa den aktuelle fors-
karens preferenser, har bibeltexten da endast ansetts aterspegla den bibliske
forfattarens, eller snarare redaktorens, egen tolkning av ett visst historiskt
forlopp. Nagot sjélvstindigt virde som vittnesbord om ett verkligt hdndel-
seforlopp har man inte tillmétt de bibliska skrifterna. Pa sa sétt har man
kunnat avskaffa jungfrufodelsen, Jesu under och framfor allt Jesu reella
uppsténdelse pa den tredje dagen fran de doda.

Inte minst har man velat driva in en kil mellan Jesus sjilv och de evangelier
som handlar om honom. Aven om knappast nagon serids forskare idag
fornekar att Jesus existerat, menar man dock att man inte kan veta s& mycket
om den historiske Jesus. Evangelierna aterspeglar endast den kristna for-
samlingens teologi sddan den utbildats langt efter Jesu tid. De innehéller
olika sorters tankegods fran den antika vérlden. I synnerhet ansags pa sin
tid Johannesevangeliet vara sarskilt otillforlitligt, en produkt av hellenistiskt
tankande, nedskrivet i mitten av 100-talet, ja, kanske &nnu senare.



Har tvangs man tdnka om da en liten papyrus, den s.k. p52, med nagra
verser ur Joh 18, som forvaras i John Rylands bibliotek i Manchester, vid en
datering &r 1935 visade sig ha tillkommit i bérjan av 100-talet. Ddrmed
blev med ens mycket av den tidigare Johannesforskningen 6verspelad. Se-
dan dess har p52 ansetts vara den dldsta bevarade evangelietexten.

De synoptiska evangelierna, d.v.s. Matteus, Markus och Lukas, har vis-
serligen alltid ansetts vara dldre och nagot mera tillforlitliga som historiska
kéllor &n Johannes. Dock har forskningen varit timligen enig om att de ar
produkter av en svardverskadlig redaktionell process och att inget av dem
kan ha forelegat i slutgiltigt skick fore Jerusalems forstorelse ar 70. Detta
menar man sig kunna faststdlla utifran innehallet. Man menar, att den
nygrundade kristna kyrkan behdvde nagra decennier pa sig for att utbilda
den teologi som finns i evangelierna. Eftersom Jesus dessutom enligt evang-
elierna ocksa forutsade Jerusalems undergang, vilket &r omgjligt enligt ved-
ertagen bibelvetenskap, maste dérfor hans profetior vara pahittade och ned-
skrivna i efterhand, alltsa efter ar 70.

Aven om man inte haft nigra handfasta bevis for denna sena datering,
har den &nda fungerat som nagot av ett axiom. Darfor véickte det ndrmast
irritation nér den spanske papyrologen José O’Callaghan ar 1972 lade fram
forslaget att ett litet papyrusfragment, 7Q5, som hittats i grotta 7 i Qumran
vid Déda havet, skulle vara en del av Markusevangeliet. Eftersom man vet
att Qumranklostret Gvergavs ar 68 innebar det ju att Markus skulle ha varit
nerskrivet redan fore &r 70.

Kanske rymmer Qumrangrottorna pd fler hemligheter som vintar pd att bli upp-
tdckta. Det var héir som de historiska dokumenten hittades av en herdepojke pd

slutet av 1940-talet, gémda i samband med att esséernas kloster forstordes.
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O’Callaghans djirva utspel forkastades mycket riktigt av de flesta bibel-
forskare. Han fick emellertid s& sméningom stod av en yngre forskare, den
tyske litteraturvetaren, historikern och papyrologen Carsten Peter Thiede i
Paderborn. Detta ledde till en internationell konferens om Markusfragmentet
iden lilla bayerska universitetsstaden Eichstitt 1991. Svensk deltagare och
foreldsare var den for de nya tankegéngarna entusiastiske Harald Riesen-
feld, som var ansvarig for den svenska Bibelkommissionens dverséttning
av Nya Testamentet, NT 81.

”Traditionellt” orienterade teologer har fortfarande svart att acceptera
att Markus skulle ha skrivits redan fore ar 68 och vill dérfor forringa
fragmentets betydelse. Papyrologer av facket, som dr vana vid att datera
profana dokument, anser det emellertid vara sékerstillt att det verkligen &r
fraga om en bit av evangeliet. Fragmentet har sedan ocksé undersokts av
den israeliska polisens kriminaltekniska laboratorium i Jerusalem.

Nu har emellertid Carsten Peter Thiede éter slagit bibeltorskarvérlden
med hédpnad. Pa sjdlva julaftonen 1994 rapporterade ”The Times” pa forsta
sidan att “en papyrus som tros vara det édldsta existerande fragmentet av
Nya Testamentet har hittats i ett bibliotek i Oxford. Det ar det forsta patag-
liga vittnesbordet om att Matteusevangeliet &r en 6gonvittnesskildring, skri-
ven av Jesu samtida.”

Thiede, som &r gift med en engelska, hade varit pa en familjehdgtid i
Oxford. Nér han dnda var dér bad han bibliotekarien i Magdalen College att
fa titta pa ett fragment av Matteusevangeliet, p64, som forvarats dér sedan
1901, da det inkdptes i Luxor i Egypten av en engelsk prést. Det blev sedan
utstéllt i en monter tillsammans med kuriosa, bl.a. Oscar Wildes ring.

Den forsta dateringen, gjord pd Magdalen 1901, hade kommit fram till
att fragmentet, som innehaller Matt 26:7-8 pa framsidan och 26:14-15 pa
baksidan, hirrorde sig fran 300-talet. En nyare datering ar 1953 menade att
papyren var skriven under senare delen av 100-talet.

Nér Thiede nu édntligen fick tillfalle att skdrskada originalet insag han
med sin stora erfarenhet av ldsa antika manuskript att det var betydligt
dldre, fran mitten av det forsta drhundradet. Samma forhallande skulle da
dven gilla tva andra fragment ur Matteusevangeliet, som kommer fran
samma papyruscodex och forvaras i Barcelona.

Aldersbestimningen bygger pa en miingd tekniska detaljer, som det hér
inte 4r mojligt att redogdra for. Annu siikrare blev dateringen sedan
fragmentet fran Oxford i juni 1995 kunde lanas ut till Thiedes eget institut
i Paderborn och granskas i ett mikroskop med laserscanning, som Thiede
utvecklat tillsammans med en kollega, biologen Georg Masuch. Detta nya
hjdlpmedel gor det mojligt att atskilja tjugo olika mikrometertjocka lager i



ett fragment. Man kan se hur skrivaren har fort sin penna ocksa dér det inte
finns nagot black och pa sa sitt gora det mojligt att &ven ldsa svart skadade
bokstéver. Dateringen métte darefter enhalligt bifall vid den internationella
papyrologkongressen i Berlin i augusti samma ar.

Déremot dr det inte mojligt att anvénda den s.k. C14-metoden. De sma
papyrusfragmenten &r helt enkelt for ldtta for att kunna undersokas. I och
for sig skulle de visserligen kunna unders6kas med den nya
masspektrometriacceleratortekniken, men det skulle ske till priset av att
fragmentet forstordes. Dessutom dr C14-metoden inte tillrdckligt noggrann.
Den har en felmarginal pa 50 ar at bdda hallen och daterar da bara sjélva
papyrusmaterialet men inte skriften. Har uppnar man alltsé en storre nog-
grannhet genom att anvianda jaimférande paleografi.

Om Thiedes datering dr riktig, betyder det att de flesta av dem som
sjdlva mott Jesus var i livet nar evangeliet skrevs och spreds runt i de kristna
forsamlingarna. Det innebér i sa fall att det vore otédnkbart for Matteus att
fantisera ihop saker som inte vore korrekta. Lasarna skulle omedelbart ha
protesterat. Den nya dateringen understryker alltsa tillforlitligheten i
Matteusevangeliet.

FRAGOR & SVAR

Fraga: Jag undrar om man kan anvinda sig av modern teknik ndr man
mdlar en traditionell ikon. Jag har sett ikoner mdlade av
gammalkalendariker som dr mdlade med akrylfirg och inte traditionell
dggtempera. Om man i andra sammanhang hédvdar att det yttre, som t.ex.
den gamla kalendern eller var kldidsel, dr sd viktig, hur kommer det sig dd
att man tilldter innovationer inom ikonmdleriet?
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Svar: Det finns tyvirr de som hivdar den felaktiga och oortodoxa idén
att ikoner maste malas med dggtempera och att modern akrylteknik ar en
innovation som maste forkastas. Vi triffade t.ex. en gdng en konservator
vid ett linsmuseum, som dé hon forevisades en ikon malad av en av véra
nunnor i traditionell bysantinsk stil utbrast: ”Den hér ikonen &r ju ingen
dkta ikon”. Aktheten, menade hon tydligen - medvetet eller omedvetet -,
lag i den rétta tekniken, och eftersom ikonen var malad med akryl var den
inte riktigt ortodox. Vi menar dock att denna idé, inte bara &r fullstdndigt
inkorrekt, utan ocksa ar grundad i ett allvarligt missforstand av den orto-
doxa ikonografins mening och historik.

En ikons andliga kraft och Nad, enligt den Helige Theodoros Studiten,
vilar i dess hypostasiska natur. Det vill sdga ikonens form eller uttrycksme-
del, oavsett om den dr 4ggtempera, olja eller modern akryl pa tré, duk eller
kalksten, ar fullstandigt atskiljd fran ikonens arketyp, for att anvanda den
Helige Johannes av Damaskus terminologi, till vilken ikonen pekar.

Historiskt sett &r dggtemperateknik inom ikonografin relativt ny och inno-
vativ. De dldsta ikonerna var endera mosaiker eller malade med vaxteknik.
Aggtemperan var helt enkelt en forbittring av den yttre formen, tekniken,
varvid en ikon framstélldes. Inte heller finns det nagon ikonografisk kanon
som anbefaller dggtempera som exklusiv teknik. Det dr dock sant att dgg-
tempera, som anvinder sig av naturliga fargpigment foérlanger ikonens lev-
nad, men manga konstforskare menar att akryltekniken ur den synvinkeln
dr béttre dn dggtemperan.

Det ar sdkert onddigt att kommentera, men akryl skapad genom ke-
miska processer dr givetvis lika ”naturlig” som den kemiska foreningen i
aggtemperan.

Dessto viktigare att kommentera &r istéllet att manga av de bdsta och
mest traditionella ikonmalarna i den ortodoxa kyrkans vérld malar uteslu-
tande med akrylteknik. Detta demonstrerar klart felaktigheten hos de som
blandar ihop ikonografins form med ikonens arketypiska vdsen och pa det
sdttet forvandskar kyrkans teologi om ikoner och gér malarteknik till ndgot
mer dn vad det dr. Vi bor har ocksé papeka att den beromda ikonstudion
vid Heliga Kyprianos och Justina kloster i Fili anvénder akrylteknik och att
var egen Metropolit Kyprianos anvinde denna teknik dé han studerade for
Greklands mest kdnde ikonméalare under 1900-talet Photis Kontogloou.

For att sammanfatta sa ar ikonen, oavsett tekniken varigenom den blivit
till (och detta &r alltsa en fraga om personligt val, om vad som dr mest
praktiskt och hallbart), ett fromhetsredskap genom vilken, av Nad, vi nar
upp till den arketyp som ikonen representerar. Pa sa sitt dr en tryckt ikon-
produktion, en ikon méalad med akrylteknik och en ikon mélad med dgg-
tempera, lika "dkta”.
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Niér det géller distinktionen mellan form och vésen i andra sammanhang
dr det en annan sak. Att tiden skulle vara vésen” och kalendern dess ”form”
och att formen enkelt gar att andra av praktiska skal &r att gora vald pa den
Ortodoxa kyrkans kollegialitetstanke. Vi gor motstdnd mot den nya kalen-
dern inte dérfor att vi anser det omdjligt for Kyrkan att dndra pa tidens
”form”, utan darfor att valet av kalender &r gjord vid ett ekumeniskt konci-
lium och att fragor som ror hela kyrkan dérfoér maste tas upp av ett konci-
lium. Att f6r en lokal kyrka fordndra festkalendern dr ett brott mot kyrkans
kollegialitet. Nér det sedan géller ménniskans yttre “form”, sitt att leva,
klddsel etc.. dr det ocksa en annan fraga. Den kristna ménniskan &r en del
av Kristi kropp. Dérfor, hur en ménniska gér, talar eller uppfor sig, ar en
fraga om ménniskans vésen. Dessa ting dterspeglar den hypostasiska enhe-
ten i en ménniska, som, genom N&d, blir ett med Kristus genom Kyrkans
mysterier. Det finns hédr inga likheter mellan méanniskans vdsen och form
och ikonens. En ménniska uttrycker Gud: den ménskliga helheten. Ménnis-
kan forkroppsligar det gudomliga och ar kallad att uttrycka helhet i sin
person. Ater, individens “form”, hur en ménniska klir sig, klipper sitt har
t.ex. dr en fraga som tangerar hennes visen, medan ikonens form, den tek-
nik den &r framstilld med inte har med hennes vésen att gora. Daremot har
ikonens form, om man med det menar vad den forestdller och Aur, med
hennes vésen att gora. For vad en ikon skall framstilla finns noggranna
regler antagna vid koncilier. Hdr finns ocksa en likhet mellan méanniskan
och en ikon nér det géller form och vésen.

Frdga: Jag triffade en av era prister i det amerikanska exarkatet och
fragade varfor kvinnor har tickt huvud i era kyrkor. Han berdttade da for
mig att kvinnor ticker sitt huvud under bon, inte klipper sitt har kort och
aldrig bdr byxor, dven utanfor kyrkan. Han sa ocksd att mdnnen har mus-
tasch eller skdgg och bdr skjortor med ldnga drmar. Min intension dr inte
att vara oartig, men vad har detta med ortodoxi att gora? Mig veterligen
finns det inga kyrkliga utsagor om detta utan utseende och klddsel dr en
frdga om mode och personligt val. Jag dr en kvinna som har kort har och
har byxor till vardags, men aldrig i kyrkan. Vanligtvis gdr jag till den
serbiska kyrkan, dd mina fordldrar dr fran f.d. Jugoslavien och jag dr
dopt ddir som barn. Jag fragade min prdst om detta och han sa att det ldit
fanatiskt och ndgonting som var ldnat fran protestantisk fundamenta-
lism”.

Svar: Den fraga som Du stiller kommer ofta upp i forsamlingsarbete. Vi
har i andra sammanhang besvarat den i Ortodoxt kyrkoliv, men det kan inte
skada att besvara den igen. Dock ar fragestéllningen inte entydigt l4tt att
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besvara, eftersom ett korrekt kristet sitt att upptrada forutsétter den kristnes
Onskan att &hora och folja kyrkans Fader. Kyrkans regler tvingar aldrig en
kristen att f6lja ”tomma” regler, utan tjanar sdsom en vigvisare for den
som intuitivt greppar trons fullhet, vilken leder oss till levnadssétt dér t.o.m.
det vi dter och hur vi gér, sitter, talar, klir oss och i dvrigt uppfor oss drar
oss och dem omkring oss till ett ”hogre” liv. Detta gor oss till ett speciellt
folk, enligt aposteln Paulus (Titus 2:14') och enligt Johannesevangeliet (Joh
15:19%) till ett folk skiljt frén vérlden. Dérfor har ortodoxa mén och kvinnor
i arhundraden foljt en viss kléddstil och ett yttre utseende som éterspeglar ett
kristet ethos for ett liv som levs med en del pa jorden och en del i himmelen.
Kvinnor har traditionellt undvikit att klippa sitt har kort, bara mansklader
(t.ex. byxor och annat som exponerar och betonar kroppen) eller smyckat
sig med allt for mycket smycken och make up. Man har ocksa uppmanats
att kl4 sig strikt, att undvika att ha langt har och annat som ger ett feminint
intryck. Av detta skél har man atminstone haft mustasch, om de inte anlagt
skdgg. Ortodoxt kristna foljer dessa traditioner darfor att de uttrycker en
levande tro och inte darfor att Kyrkan pa nagot sétt skulle krava trohet mot
dessa seder och traditioner eller att dessa, som sadana, skulle utgora en
bekénnelse av korrekt tro. Vi foljer dem i friheten som vi har i Kristus, som
inte dr en kedja som binder oss, utan ett 14tt ok som hjélper oss att utveck-
las i det kristna livet.

Om nu nagon skulle argumentera att detta ar fanatism, producerad av
nagra traditionalistiska ”fundamentalister”, vilket tyvérr ar en vanlig ankla-
gelse vi gammalkalendariker far hora, dé kénner de inte kyrkans eniga vitt-
nesbord i dessa fragor fran patristiska och kanoniska kéllor, som kallar
bade man och kvinnor till en strikt standard. Man kan som exempel ta den
Helige Johannes Chrysostomos homilier? eller den 96:¢ kanon fran synoden
i Trullo (697). Den Helige Nikodemos Hagioriten skriver t.o.m. i sin kom-
mentar till den nyss ndmnda kanon i Pedalion att den kan anvindas da en
prést exkommunicerar en kristen (d.v.s. avstanger honom eller henne fran

192

[Jesus Kristus] som har utgivit sig sjélv for oss till att forlossa oss fran all
orattfardighet och till att rena at sig ett speciellt folk, som befliter sig om att
gora, vad gott 4r.” Observera att 1917:ars bibeloversittning inte dversétter
periousios som betyder "utvalt, speciellt, markligt” pa ett gdngse sétt.
2”_..men eftersom I icke dren av vérlden, utan av mig haven blivit utvalda
och tagna ur vérlden, déarfor hatar varlden eder.”

3 Se t.ex. den 26 homilan pé 1 Kor i Patrologia Graeca, Vol LXII sid 219-
220 eller 8 homilian pa 1 Tim i Patrologia Graeca, Vol LXII, sid 540-542.
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nattvarden en tidsperiod som biktfadern bestimt) p.g.a. hur biktbarnet har
sitt har!

Slutligen méste vi betona att de som héller fast vid kyrkans traditionella
seder och kladstil aldrig fir doma négon av de troende som avviker fran
dem. Istdllet skall vi ndrma oss dessa med forsiktighet och kérlek. Nér det
géller enskilda individer som &ppet fornekar Kyrkans traditioner och seder
och som inte ens vill erkénna sin svaghet, ma véra kyrkoledare ta i deras
problem. Vara troende fér aldrig gora nyss naimnda seder till rigida regler
och genom dem skapa sondring och gruppbildning och pa sa sitt skapa
sekterism.

Fraga: Jag har hort talas om att Ni doper om personer som vill konver-
tera till den Ortodoxa kyrkan frdan ett annat kristet samfund. Detta dr for
mig obegripligt. Bade den Heliga Skrift och var trosbekdinnelse talar ju
om att det finns ETT dop. Detta mdste ddrmed innebdra att Ni vare sig
foljer Bibeln eller vdr niceno-konstantinopolitanska trosbekdinnelse. Ni
kallar Er for ortodoxa traditionalister, men i sjdlva verket torde det ju
vara precis tvdrt om, da Ni uppenbarligen gatt ifrdn ortodox tro.

Svar: Fragan om mottagande av konvertiter till den Ortodoxa kyrkan ar
mycket komplex. Det finns flera teologiska skolor om detta och den Orto-
doxa kyrkans historia demonstrerar med visshet att kyrkan under olika
omstidndigheter mottagit icke-ortodoxa genom ekonomia (d.v.s. genom
bekénnelse av ritt tro och krismering) eller akribeia (d.v.s. strikthet, ge-
nom dop, trefaldig nedsénkning, i den Treeniges namn). I en tid av religios
relativism och svdvande pa malet nér det giller den Ortodoxa kyrkans sér-
stillning genom den ekumeniska rorelsen, dr det vérat argument att kano-
nisk strikthet, akribeia, ir, med undantag for synnerligen speciella omstén-
digheter, det sétt som &r att foredra ndr man mottar konvertiter. Nar vi
forordar detta, hiavdar vi vare sig att vi fornekar ett korrekt och nyktert
anviandande av ekonomia av rittroende biskopar, eller att det kanoniskt
strikta dopet dr nagot annat 4n Kyrkans bekannelse till att hon inte erkan-
ner nagot dop eller mysterium utanfoér hennes grénser, inte heller genom
ekonomia, som vi hérefter skall klargora.

Din kommentar att den Heliga Skrift och den niceno-
konstantinopolitanska trosbekédnnelsen refererar till ”ett enda dop” och vi
dérmed skulle gé ifran ortodox tradition bygger pa en missforstaelse av
Skriftens vittnesbord (Ef 4:5) och trosbekénnelsen, samt pa en uppenbar
avsaknad av kdnnedom om patristiska och kanoniska kommentarer till &mnet.
”Ett enda dop” i Skrift och trosbekénnelse refererar till dop inom den Orto-
doxa kyrkan. Precis som trosbekénnelsen bekdnner “en enda, helig och
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allminnelig och apostolisk kyrka”, som dr den Ortodoxa kyrkan. Tros-
bekénnelsen talar inte om flera kyrkor utan om en kyrka och ett dop och
sdger dirmed inget om samfund utanfor Kyrkans grénser och dop forréttade
dér. Dopet r ett, inte darfor att det utgdr en hiandelse (och darmed skulle
likstallas med dop utanfor den Ortodoxa kyrkan), utan darfor att det &r ett
(d.v.s. autentiskt) av naturen. Alltsd, om nagon blivit dopt utanfor den Or-
todoxa kyrkan oavsett hur manga ganger, sa konstituerar detta inte det
enda dopet till vilket Kyrkan bekénner sig till enligt trosbekénnelsen. Och
ddarmed é&r inte ett dop av en konvertit ett omdop och ett brott mot bekén-
nelsen att Kyrkan administrerar ett autentiskt dop.

Hur som helst, i den ekumeniska rorelsens tidsalder, har det blivit popu-
lart att forestilla sig att mottagande av konvertiter till den Ortodoxa kyr-
kan genom ekonomia (d.v.s. genom bekédnnelse och krismering) skulle vara
ett erkdnnande av giltigheten hos ett icke-ortodoxt dop. Sé &r det emeller-
tid inte. Enligt patristiska och kanoniska kéllor forstds ekonomia som ett
frambringande ur tomhet Nadens fullhet. Alltsa, den verksamma Naden i
den Ortodoxa kyrkans “ett enda dop” verkar, som vi sagt ovan, dven vid
ekonomia, dar doperfarenhetens singularitet vilar pa den Ortodoxa kyr-
kans unikhet och sérstillning, den enda kéllan i mysterierna, som vi bekén-
ner i trosbekdnnelsen och som framstills i Skriften och traditionen.

Ater oavsett vad modernistiska innovatorer i den Ortodoxa kyrkan pé-
star', sa bekriéftar det patristiska och kanoniska vittnesborden klart det vi
sagt ovan, att ’ett enda dop” administrerat av den Ortodoxa kyrkan endera
kan vara akribeia, d.v.s. dop genom trefaldig nedsdnkning i den Treeniges
namn, eller i ett fatal ovanliga omsténdigheter forldnande av dopets Nad
genom ekonomia, d.v.s. mottagande genom bekéannelse och/eller krismering,
legitimerat av pastoral omsorg eller historiska faktorer. Som ett exempel
pa det senare kan ges den oklara status en del véstligt kristna befann sig i
direkt efter den stora schismen Ost-vist eller aterkomsten av ortodoxt tro-
ende som tvangskonverterats av uniater. Ett korrekt anvéindande av
ekonomia kan knappast vara for att tillfredsstilla den ekumeniska rérelsen
och dess heretiska agenda och kyrkosyn (den s.k. grenteorin), som tvingat
de deltagande ortodoxt kristna att kompromissa med den Ortodoxa kyrkan
sjalvforstéaelse.

' Se t.ex. det horribla dokumentet ”Agreed statement: Baptism and
Sacramental economy” som publiserades den 3 juni (nya stilen) 1999 av
den ortodox-katolska konsultationen vid St. Vladimirs Orthodox Theological
Seminary i Crestwood, New York.
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Fraga: Kan vi gd ett protestantiskt dop, som vi dr bjudna till?

Svar: Ortodoxt kristna &r givetvis inte forbjudna att nirvara vid andra
kristna trossamfunds gudstjanster, men vi kan inte delta i dem, d.v.s. ’be”
tillsammans med icke ortodoxa. Nér det géller ett dop i protestantiska eller
romersk-katolska sammanhang har det mer karaktdr av en socialt inriktad
sammankomst med familjelivet i centrum &n en religids ceremoni. Sa lange
som en ortodoxt troende inte deltar som fadder till barnet, ldser text eller
bon, sé dr hans eller hennes nirvaro inte fel. D3 vi lever i ett icke ortodoxt
land och speciellt i familjer dar inte hela sldkten dr konvertiter, stélls vi ofta
infor att for ”familjefriden”, arbetskamraterna eller vad det nu ma vara,
nérvara vid icke-ortodoxa gudstjénster, detta giller speciellt vid begrav-
ningar. Dock, innan man bevistar en icke-ortodox gudstjanst, kan man all-
tid fraga om vilsignelse att gé hos sin biktfader.

Fraga: Jag ock min pojkvin skall gifta oss och vi undrar lite grand om
vad vi skall tinka pa nér det géller planeringen?

Svar: Det var roligt att hora att Ni skall gifta er. Aktenskapet ér ett Myste-
rium (sakrament) i den Ortodoxa kyrkan dér tvé ortodoxt kristna, man och
kvinna, far sin forening till e#s vélsignad av Kristus genom Kyrkan. Guds
nad ingjuts i dem att leva tillsammans i Hans kérlek, tillsammans fullbor-
dande varandra till Kristi likhet med strdvan att gudomliggoras, genomga
theosis. Nar Ni planerar brollopet sa kom ihag att kyrkan normalt inte tilla-
ter vigslar pa 1) onsdagar och fredagar och aftnar till dessa dagar under
hela aret, 2) aftnar till sondagar (d.v.s. 16rdag kvill) eller aftnar till storre
helgdagar, 3) alla fastetider (julfastan, Stora Fastan, Apostlafastan och fastan
till Gudafoderskans insomnande), 3) jultiden t.0.m. apodosis av Theofania,
5) veckan fore Stora Fastan och veckan efter pask (den Ljusa veckan), 6)
aftonen till och dagen for den Helige Johannes Doparens halshuggning,
samt 7) aftonen till och dagen for Korsets upphéjelse. Sa alltsa en lamplig
dag for en vigsel kan vara en sondagseftermiddag ndgon annan tid 4n som
utpekats ovan. Normalt deltar man i den Gudomliga Liturgin pa formidda-
gen.

Nir ett par har bestdmt sig for att gifta sig meddelas det ofta i familje-
kretsen och forlovningsringar utvéxlas, att bara pa vinster hand. I manga
traditioner &r det da vanligt att man sjunger en moleben for vilgang over
paret och att fordldrarna vilsignar dem med en ikon. Ar en prist inbjuden
vélsignar han ringarna, dock utan att béra epitrachilion, detta for att inte
forvixla forlovningen med trolovningen. I gamla tider utférdes trolovning-
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Trolovningen Kroningen

sakten atskiljd den Ovriga vigselceremonin, men idag dger den rum fore
man borjar med vigseln. Férlovningen &r en familjeangeldgenhet, medan
trolovningen ar ett 16fte infor hela kyrkan.

Fore vigseln skall en hindersprovning vara utford och ett bevis finnas
dérpa. I gamla tider anslog man om vigseln i parets respektive férsamlingar
tre festdagar fore vigseln, som en hindersprévning. Om présten inte har
vigselritt i Sverige later man paret gifta sig borgeligt forst. All information
om paret skall sedan enligt kanon skrivas ned i en bok och signeras av
brudgum, brud och vittnen f6re vigseln kan borja.

En vigsel borjar med alltséd trolovningen. Prasten moter brudparet med
tva tanda ljus. Ljusen bérs likt Jesu liknelse om de tio jungfrurna som vén-
tade pa brudgummens ankomst. Efter forbon gor présten tre ganger kors-
tecken med brudgummens ring, som enligt gudstjanstbockernas rubriker,
skall vara av guld, och trolovar honom med bruden och sétter ringen pa
hans hogra ringfinger. P4 samma sétt gors ocksd med brudens ring, som
enligt rubrikerna skall vara av silver. Den ddlare metallen i mannens ring
symboliserar mannens 6verordnade stillning. Observera att man i ortodox
tradition alltid bar sin vigselring pa den hand man gor korstecknet, d.v.s.
hoger. Den germanska seden att bara vigselringen pa vénster hand, som &r
dominerande i Sverige, bygger pa tron om att hjértats blod forst flot ut i
vanster hands ringfinger. Hur som helst, sedan skall best man, som oftast ar
en dldre slakting, tre ganger byta plats pa ringarna, sé att mannen far kvin-
nans ring och tviartom. Med detta menas att de trolovas for att dela allt i
livet, bade glddje och sorg, att han inte skall utnyttja sin dverordnande stéll-
ning och hon inte utnyttja sin svaghet. Sedan tar den egentliga vigseln vid,
forst med nagra forboner, som mynnar ut i kréningsceremonin. I slavisk
tradition &r kronorna lika de kejserliga kronorna, men i grekisk anvénds
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myrten eller olivgrenar. Efter textldsningar tas en bagare med vin fram, som
de bada skall dricka ur. Med detta menas att de tva skall leva i en oskiljaktig
forening och dér dela glddje och sorg. Efter detta f6ljer en symbolisk pro-
cession tre ganger runt bordet dér vigseln dgt rum. I gamla tider bar brud-
paret kronorna i sju dagar efter vigseln och kom till kyrkan den attonde for
att ta av dem. I modern tid gors den attonde dagens rit direkt och f6ljs
sedan av det sedvanliga avskedet.

Frdaga: Jag har ldst i er tidning att Ni kallar Er for det svenska exar-
katet av den Sanna (gammalkalendariska) Grekisk-ortodoxa kyrkan. Jag
ldste dven att det Ryska drkestiftet, under vilken en av de tvd ryska forsam-
lingarna i Stockholm lyder, har givits titeln exarkat. Jag undrar nu vad
denna titel egentligen betyder?

Svar: Ett “exarkat” dr ndrvaron av en jurisdiktion i ett annat land, t.e.x.
det svenska exarkatet av... eller det amerikanska exarkatet av... En exark
dr synodens representant i ett annat land, vilket kan vara en prést eller
biskop. Historiskt sett syftar titeln ”exarkat” pa den period i Italiens histo-
ria da landet styrdes som en provins under Bysans. Exark (grekiska for
befilhavare) var titeln pa den bysantinske stathallaren i Italien med séte i
Ravenna (553-751) samt i Afrika med séte i Karthago (534-647). Titeln
exark blev ocksa titeln pa den framste bland metropoliterna och ersattes sa
sméningom med titeln “’patriark”.

Fraga: Jag har sett en prdst som bdr en "biskopskrona” utan att vara
biskop, hur kan det komma sig?

Svar: Ar 1786 si belonade kejsarinnan Katarina den Stora av Ryssland
sin biktfar, en medlem i den Heliga Synoden, hoviarkepristen Johannes
Pamfilov en mitra (biskopskrona). Detta hade tidigare aldrig hént att icke-
monastisk prést forlinades detta. Arkeprist Johannes Pamfilov var pa den
tiden kdnd for sin negativa hallning till klosterlivet och biskopar. Dessa
asikter delade ocksa kejsarinnan och denne arkeprést kom ddrmed att sitta
sin pragel pa kyrkan pa den tiden via sitt inflytande 6ver Katarina den Stora.
Den davarande metropoliten av Moskva som hette Platon ogillade denna
innovation, men det var lite han kunde gora for att rensa ut den. Sa alltsa
dnnu i denna dag forekommer denna udda slaviska innovation som inte
finns i ndgon annan ortodox kyrka. En gift prést kan alltsa enligt denna
innovation forlédnas en mitra, men det &r dock mycket ovanligt.

Fraga: Jag har hort att en av era prdster berdttar att en riktigt traditio-
nell ortodox kyrka, som man inte ser ofta nufortiden, egentligen har tva
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“ikonvdggar”, en som kallas “templon” och en som kallas “ikonostas”.
Jag undrar nu om man skulle kunna fa se en bild pa detta?

Svar: Jo, det stimmer. Dock &r sdllan forsamlingskyrkor byggda pa sa
sétt, utan man ser det oftast i kloster. Den forsta viggen, ikonostasen, har
dven den dorrar som templon, dessa halles stangda under timmarna, lilla
vespern och Completoriet. Dorrarna kallas for de kungliga portarna. I manga
bocker om ortodoxa kyrkan namnger man felaktigt templons dérrar med
detta namn. Det stimmer alltsa inte. Templons dorrar bendmnes de vackra
(eller heliga) portarna. Hur en traditionell ortodox kyrka bor vara upp-

byggd, se skiss nedan.

1. Esonarthex

2. Narthex

3. De kungliga
portarna (oftast
endast i kloster)
4. Skeppet dér
ljuskronanhénger
5. Korens stasidia
(korstolar)

6. Abbotens eller
abbedissans tron
7. Biskopens tron
8. Soleas eller
Bema

9. De vackra (eller
heliga) portarna

10. Diakonens
dorrar

11. Prothesisbordet
12. Det heliga
Bordet (altaret)

13. Tronen eller
Synthronos

14. Thalassidion
15. Bord for skrudar
16. Stasidia (kor-
stolar)

17. Templon
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Frdaga: Hur forfar vi med barn i kyrkan?

Svar: Din fréga dr mycket viktig, men samtidigt ocksd mycket knepig.
Alla som é&r fordldrar inser att barnen ar var storsta gliddje, men kan ocksé
bli vart storsta bekymmer. Givetvis vill alla ortodoxa foréldrar att deras
barn skall tycka att kyrka och gudstjénstliv &r lika viktiga som foréldrarna
sjdlva tycker. De som har dldre barn, som inte f6ljt sina foréldrar i fotsparen
kan uppfatta detta som ett misslyckande, att man varit en ”dalig” ortodox
fordlder och kédnna skuldkéanslor infor detta. Vi skall dock komma ihag att
vi aldrig kan tvinga nagon till "kérlek”. Vi kan bara visa vad vi tycker ar
viktigt under de &r som barnen dr ”formbara” och hoppas att véara vérde-
ringar skall ”smitta” av sig pa barnen. Nér de sedan 4r 18 ar s &r det deras
val i livet. Vi skall dock aldrig glomma att be for vara barn och tdnda ljus
for dem, d&ven om de inte valt samma vig som vi, utan om sé &r fallet, gora
detta desto mer. Det viktigaste vi kan gdra for att ’smitta” av sig pa barnen
med véra virderingar &r att visa dem vad som é&r viktigt for oss. Darfor
géller det att regelbundet ga i kyrkan och konsekvent ha barnen med sig.
Det &r inte bra att lamna dem hemma dérfor att de &r sa ”jobbiga” att ha
med sig eller darfor att man kanske ”skdms” infor andra forsamlingsbor,
som man kanske tror tycker man &r en dalig fordlder som inte kan fa sitt
barn att sté stilla och vara uppmaérksamt. Vi skall ocksa komma ihag att
barnen &r hela forsamlingens framtid. Vi maste alltid med stor forsiktighet
och karlek tillrittavisa barn och deras fordldrar. Vi vill ju inte att foréld-
rarna hellre skall stanna hemma &n gé i kyrkan p.g.a. ”griniga” forsamlings-
bor eller ”ilskna” blickar. Eller att barnen skall hata” kyrkan darfor att alla
dér &r sa elaka mot dem. Samtidigt 4r det viktigt att sétta granser. Barn
skall ovillkorligen vara tysta och uppfora sig vl i kyrkan. Och for att de
skall sporras till detta ar allas ansvar att se till att de blir sedda och upp-
muntrade nér de skott sig bra. Om barnen inte kan vara stilla, s ar det
bittre att man gar ut med dem en stund. Man skall komma ihédg att barn
fysiskt sett egentligen har svarighet med stillhet, man brukar tala om “my-
ror i kroppen” och en del barn har mer rorelsebehov én andra. Sa samman-
fattningsvis, barnen &r kyrkans framtid. Som rad till foraldrar vill vi upp-
muntra att konsekvent ha med sig sina barn till kyrkan och i dvrigt invol-
vera dem i familjens boneliv och till férsamlingsbor vill vi uppmuntra att
man “ser” barnen och ger dem uppskattning men ocksa fungerar som ett
kérleksfullt stod till fordldrar, som kanske inte alltid har det sa l4tt med sina
barn.

Frdaga: Jag har mdrkt att ndr prdsten (diakonen) utropar: "Ihagkom-
mande vdr allraheligaste...” i bonefoljderna sjunger kéren “Allraheli-
gaste Gudafoderska, frils oss”. Detta tycker jag later konstigt, borde det
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inte vara: “Allraheligaste Gudafoderska, bed for oss”. Inte tror vi vil att
Gudafdderskan dr en Frdlsare? Det finns ju bara en Frdlsare och det dr
Guds son, Jesus Kristus.

Svar: Bland helgonen har den vilsignade jungfrun Maria en speciell plats
och vi drar henne som den mest upphdjda bland Guds skapelser: *Arorik-
are dn kerubim och utan jamforelse mer prisad &n serafim”, for att citera ur
den Gudomliga liturgin. Observera att vi skriver ”bland Guds skapelser”.
Vi venererar eller drar Guds moder, men pé intet sétt anser vi henne vara
nagon slags fjarde person i Treenigheten eller tillber henne pé det sétt som
vi gor till Gud. Pé grekiska &r denna distinktion mycket klar. Det finns ett
speciellt ord for Gudstillbedjan, latreia, medan vordande av Guds moder
kallas deleia, hyperduleia eller proskynesis.

I ortodoxa gudstjinster tituleras Maria ofta var allraheligaste, allra-
renaste, mest vélsignade och harliga Harskarinna Maria, Theotokos (Guda-
foderska) och standig Jungfru”. Pa sé sitt inkluderas Marias tre huvud-
epitet Theotokos, som hon fick av det tredje ekumeniska konciliet i Efesus
431, Aeiparthenos (stindig jungfru), som hon fick av det femte ekume-
niska konciliet i Konstantinopel 553, och Panagia (allraheligaste), som i
och for sig aldrig har bekréftats via ndgon synod men som accepteras av
alla.

Det viktigaste epitetet dr utan tvekan Theotokos eftersom det erbjuder
nyckeln till var Mariakult. Vi drar Maria eftersom hon dr Guds moder. Vi
drar henne inte isolerat, utan p.g.a. hennes relation till Kristus, Frélsaren.
Mariologin &r helt enkelt en forlangning till Kristologin. De som kénner sig
tveksamma till att d&ra Maria, kdnner ofta si darfor att de tvekar infor
inkarnationens realitet.

Men vi drar henne inte bara dérfor att hon ar Theotokos, utan déarfor att
hon &r Panagia, den allraheligaste. Bland alla Guds varelser &r hon det
basta exemplet pa samverkan, synergia, mellan Guds syfte med oss och
maénniskans fria vilja. Gud, som alltid respekterar den fria viljan, blev inte
till kott utan Marias medgivande. Han vintade pa hennes frivilliga svar:
”Maé det ske med mig som du har sagt.” (Luk 1:38). Maria kunde ha sagt
nej. I det som skedde var hon inte en passiv mottagare utan en aktiv delta-
gare i mysteriet. Ddrmed blir Maria den nya Eva, liksom Kristus dr den nya
Adam. Maria ar den, vilkens lydiga underkastelse infor Guds vilja utjamnar
Evas olydnad i paradiset.

Vidare kallar vi Maria for den allrarenaste eller obefldckade, pa grekiska
achrantos, och pa sa sétt menar vi att hon &r syndfri utan att for den skull
mena att hon skulle vara befriad fran arvssynd, som romersk-katoliker tror
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i dogmen om den obefldckade avelsen.

Allt detta sammantaget gor att vi anvénder starka epitet nér vi venererar
eller drar henne, darfor sdger vi i liturgin ”Allraheligaste Gudafoderska,
fréls oss”, och menar med det pa intet sétt att hon skulle vara en andra
Frélsare. Ordet fréls eller ridda pa grekiska anvénds i flera sammanhang,
ett exempel ir torsdagens vesperstichos ur Attatonsboken: Till dig till-
skriver jag alltid min riddning. I dig hoppas jag att frilsas, o allraheligaste
Jungfru. Ma du dérfor rycka bort mig fran varje svarighet, forstorelse, be-
gér och ovintad ondska”. Andra starka epitet som vi tillskriver Gudafoders-
kan dr "Harforerska i strid” som skall ”befria oss fran all uppténklig fara”
enligt kontakion i Akathistoshymnen. Ett annat exempel som brukar miss-
forstas dar Gudafoderskan som medlerska, som i theotokion till uppsténdel-
sen, ton tre: ”Dig lovsjunga vi, medlerska for vart slaktes fralsning, o
Theotokos och Jungfru. Ty din Son och vér Gud, som behagade taga Sin
boning i ditt kott, har genom korsets lidande, som Han tog pa Sig, befriat
oss fran fordérvet, ty Han dr manniskodlskande.” I religionens vérld ar en
medlare eller medlerska nagon som agerar mellan Gud och ménniskan.
Kristus dr i var tro den perfekte medlaren sésom Guds Son och sann mén-
niska, eftersom Han har del i bada naturerna. Johannes Chrysostomos skri-
ver att ”Kristus inte ldngre skulle vara en medlare om han vore férenad
med en natur men franskild den andra”!. Men Kristus verkar och vilar ocksé
i Sina helgon och sélunda forldnar dem rollen som medlare eller medler-
skor. Darfor nér vi laser aposteln Paulus ord “’ty en enda dr Gud och en
enda (pa grekiska eis) dr medlare emellan Gud och manniskor: en mén-
niska, Kristus Jesus, han som gav sig sjalv till I6sen for alla” (1 Tim 2:5-6a)
forstar vi anviandandet av ”en enda” sdsom understrykande var Frilsares
transcendens som en medlare. Ordet “en enda” ar en §versdttning av det
grekiska ordet eis asyftande det numeriska “ett” och inte monos som bety-
der ”allena” eller “ensam”. Vi maste ocksa forsta denna vers kontext, sam-
manhang. Den Helige Johannes Chrysostomos kommenterar att Paulus &syf-
tar hedningarnas fralsning da han skrev?: ”Gud, vér Frilsare, som vill, att
alla ménniskor skola bliva frilsta och komma till kunskap om sanningen”.
Sa nér aposteln talar om den fullindade medlaren, sa asyftar han den unika
karaktdren av Kristi forsonande dod. Kristus, eftersom han ar sann Gud
och sann ménniska, dr den enda l6sen for bade judar och hedningar.

!'St. John Chrysostomos, Homily VII, The Epistle of St. Paul the Apostle
to the Galatians, The Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian
Church, Vol XIII, sid 430

2 Ibid., sid 430
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Den Helige Petrus kommenterar ocksa Kristi unika stillning i forhél-
lande till de oomskurna, d.v.s. hedningarna, da han sdger: ”Och i ingen
annan finnes frilsning; ej heller finnes under himmelen nagot annat namn,
bland ménniskor givet, genom vilket vi kunna bliva frilsta” (Apg 4:12).
Darfor behover bruket av att tilltala Gudafoderskan som “medlerska” och
tillropet “fréls oss” eller helgonen som forebedjare, inte vara ett hinder
p-g-a. de bada citerade texterna, eftersom deras relation handlar om Kyr-
kans medlemmar. Sdlunda har genom den Ortodoxa kyrkans historia titeln
”medlerska”, pa grekiska mesitevsasa (i latinska Gversattningar mediatrix),
om Gudafoderskan Maria anvints och kommer att anvéndat.

Alltsé, inget medlande &r storre & véra vagnar dn det som for var skull
frambérs av Gudafoderskan, moder till alla helgon, levande och déda. Men
med det menar vi pa intet sitt att det skulle dventyra véardigheten hos den
ende Medlaren, pa grekiska Mesitis, som dr vér ende Frilsare och Herre,
Jesus Kristus. Vid sidan av detta sérskiljer vi Gudafoderskan Marias roll i
fralsningshistorien och vér frilsning och hennes aldrig upphérande himmel-
ska aktivitet & vara végnar.

Avslutningsvis vill vi berdtta om nér epitetet ”Allraheligaste Gudafoder-
ska fréls oss” yppades for forsta gdngen enligt ortodox tradition. Efter var
Herres himmelsfard blev det sed att nér helst apostlarna at ett mal tillsam-
mans sé lamnade de en plats vid bordet f6r Kristus. De skar ut en kub av
brod och stéllde detta vid bordets dnde. Efter méltiden upphéjde de denna
bit bréd och utropade "Upphojt vare Treenighetens namn. O Herre, Jesu
Kriste hjélp oss!” Sedan tog de alla en bit fran brodkuben sasom vilsig-
nelse. Denna tradition fortsatte de att géra dven nér de var ifran varandra.
Efter Gudaféderskans avsomnande och upptickten av hennes tomma grav
at de maltid tillsammans. Diskussionsdmnet var givetvis den tomma graven
under maltiden. Efter méltiden var det dags for upphjandet av brodkuben
och da hordes plotsligt dnglasang. Niar de hojde sina blickar sag de Guda-
foderskan i skyn omgiven av dnglar. Hon var omgiven av ett starkt ljus och
hon sade till apostlarna. ”Glad er, ty jag &r med er alla era livs dagar!”. Nér
apostlarna sag henne fylldes de med glddje och ropade unisont hogt: ”All-
raheligaste Gudafoderska, frils oss!”, istdllet for det vanliga ”’O Herre, Jesu
Kriste, hjilp oss”. Efter detta var apostlarna 6vertygade om att Guds mo-
der likt hennes son hade uppstatt pa tredje dagen och kroppsligen blivit
upptagen till himlarna. Efter detta skar man ocksa ut en bit brod i Guda-
foderskan namn. Denna fromma sed har sedan forvaltats av den Ortodoxa
kyrkan. Alla som varit i ett ortodoxt kloster pa en sondag och deltagit i
Trapeza har varit med om denna sed.
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= KYRKONYHETER

CTTTTT T
FORRATTNINGAR 1999

Dop:

Helena Svensson, fodd 1998, dopt den 10/23 januari 1999. Gudmor:
Maria Pettersson

Anna (Annika) Johansson, f6dd 1970, dopt den 24 januari/6 februari
1999. Gudmor: Elizabeth Marklund

Maria Stankovic, fodd 1962, dopt 12/25 september 1999. Gudmor:
Tatjana Loketic

Diana Ngulombe, fodd 1981, dopt 18 september/1 oktober 1999. Gud-
mor: Maria Artinian

Johannes Bekkestad, fodd 1975, dopt 30 septemberl3 oktober 1999.
Gudfar: Alexander Gregorovic

Helena Louma. Dopet celebrerades efter pasken 1999 vid Heliga Kyp-
rianos och Justina kloster, Fili, Grekland (se bild nedan)

Marina Korot, fodd 1960, dopt 8/21 november 1999. Gudmor:
Margaritha Magneli.

Maria Muller, fodd 1997, dopt 8/21 november 1999. Gudmor: Margaritha
Magneli.

Vigslar:

Georgeos Artinian, fodd 1977, och Diana Artinian, fodd 1981, samman-
vigda 19 september / 2 oktober 1999.

Begravningar:

Moder Parthenia (Matushka Monika Deurloo) begravd pa Skogs-
kyrkogarden10/23 januari 1999

Stefanus Jansson begravd pa Hisselby kyrkogard den 29 april/12 maj
1999.
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JUNGFRU MARIA PA VAG
till skattskrivningen i Betlehem

- hennes viloplats aterfunnen

Den ortodoxa traditionen beréttar att den havande Jungfrun Maria och Josef

stannade nir de var ca tre mil frdn Betlehem och vilade vid en killa. Det
apokryfiska Matteusevangeliet' berittar att Josef dér sdg att Maria var sorgsen ena
minuten och nésta minut strdlande glad. Darfor fragade han vad det berodde pa och
Maria svarade att det berodde pa att hon ség fram-
for sig tva folk, ett som var glatt och ett som var
sorgset. Med detta menade hon ett folk som gladde
sig 1 Messias fodelse och ett annat som végrade
att acceptera honom.

I samband med breddningen av
Hebronvdgen hdosten 1992 rékade
arbetsmaskiner delvis forstora ett tidigare
oként mosaikgolv i ndrheten av klostret Mar
Elias, ca 1 km sdoder om Jabal Abu Ghaneim/
Har Homab. Arkeologer kallades till plat-
sen och i overenskommelse med det Gre-
kisk ortodoxa patriarkatet i Jerusalem, som
dger marken, genomfordes tva utgravningssidsonger varav den sista avslu-
tades forra aret

Mosaikgolvet visade sig tillhora en stor, unik bysantinsk kyrka (byggd
under 400-talet) med tillhdrande kloster och hérbarge. Delar av murarna
ateranvindes under den arabiska, umayyadiska epoken och under medelti-
den stod hér antagligen ett vakttorn.

Kyrkans storlek och sofistikerade oktagonala planldsning vittnar om
dess betydelse. Det 43 génger 52 meter stora kyrkorummet bestar bland
annat av en mosaikbelagd gangbana, eller ambulatorium (for pilgrimerna),
som l6per runt omkring en inre mosaik, ocksa den formad som en oktagonal.
Mitt pa detta golv - centrum av hela kyrkan - finns en sten, eller snarare en
bit av berggrunden, ca 5 cm hog.

Enligt tidig kristen tradition &r detta platsen dér den gravida Maria stan-
nade till och vilade pé vég till skattskrivningen i Betlehem. Kyrkan uppfor-
des runt stenen och tog sitt namn efter den, kathisma betyder ”site” pa
grekiska. De vackra mosaikgolven (se bild) bestar av olika geometriska

'The Gospel of Pseudo-Matthew, The Ante-Nicenefathers, The Writings of the
Fathers down to A.D. 325, Vol VIII, sid 374
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monster, rutor med kors i, blomstermotiv, vinrankor, med mera. Av de tva
patriaffade kapellen ar hittills ett helt utgrévt, inklusive absiden som ligger i
norddst.

Den attakantiga plantypen &r kiand bland annat fran den samtida Maria-
kyrkan uppe pa Gerissim (samariernas heliga berg vid Nablus), kyrkan ("Petri
hus”) i Kapernaum och Klippdomen i Jerusalem. Fragan &r hur langt till-
baks i tiden det gar att beldgga en pilgrimstradition forknippad med
vilostenen. Spridda uppgifter kan tyda sa tidigt som pa 100-talet, men plat-
sen forekommer varken i Egerias eller pilgrimen av Bordeauxs reseskild-
ringar fran 300-talets Palestina. Theodosius levnadstecknare omnamner en
kyrka och ett kloster som Palaion Kathisma, ’det gamla sétet”. Andra
kéllor talar om kyrkan tillignad Maria Theotokos, ”Gudafoderskan”, byggd
halvvigs mellan Jerusalem och Betlehem tack vare en frikostig donation
fran den vilbargade dnkan Iqilia vid 400-talets mitt.

Enligt den armeniska liturgiska kalendern fran ca 417-438/9 firades det
varje ar den 15 augusti en dminnelsegudstjanst for Maria Theotokos vid
”den andra milen frén Betlehem”. Gudstjénsten bestod bland annat av Ps
132 med antifonen ”Kom, Herre, till din viloplats...”.

Vilket fall som helst dr det arkeologiska fyndet av stort intresse och vi har
fatt 4nnu en plats att vallfarda till, platsen dar Gudafoderskan vilade.

Mosaik fran Marias viloplats
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L99,

modern ekumenik och de ortodoxa kyrkorna
Den Ortodoxa kyrkan tror pa vad Trosbekédnnelsen bekédnner: “Jag

tror...pé en enda, helig allménnelig och apostolisk kyrka”. Detta inne-
bér att vi tror att det endast finns EN kyrka, som andra kristna grupper
splittrat sig fran genom tidernas lopp. Den forsta stora splittringen var pa
400-talet da de sé kallade Osterlindska kyrkorna brét sig ur. Och den andra
stora splittringen var en process fran 800-talet till 1200-talet da den Ro-
mersk-katolska kyrkan brot sig ur. Den Ortodoxa kyrkan tror vidare att
Guds Nad inte kan finnas utanfor hennes grénser. Detta innebér att vi be-
stamt tillbakavisar den s kallade “’gren-teorin”, som menar att alla kyrkor
och samfund &r likt grenar i ett och samma trdd, Kristi kropp. Denna san-
ning har vér systerkyrka, den Ryska Utlandskyrkan, valt att klargéra ge-
nom ett tilldgg till Synodikon som ldses upp pa Ortodoxins s6ndag (den
forsta sondagen i Stora Fastan):

Mot dem som attackerar Kristi Kyrka genom att ldra ut att Kristi
Kyrka &r delad uti s kallade “’grenar” som skilja sig i ldra och liv, eller
att Kyrkan icke existerar synligen, utan kommer att formeras i framtiden
dé alla ’grenar” eller sekter eller samfund, och dven religioner, kommer
att forenas i en enda kropp; och som icke sérskiljer Kyrkans prasterskap
och Mysterier fran heretikernas, utan séger att heretikernas dop och
eukaristi ar verkningsbart for fralsningen; darfor, mot dem som medve-
tet har gemenskap med dessa tidigare namngivna heretiker, eller som
pladerar, sprider ut eller férsvarar deras heretiska ekumenism under tack-
manteln broderlig kérlek eller den pastadda foreningen av separerade
kristna, Anathema!”

Vidare forbjuder ortodox tradition och kanon bonegemenskap med an-
dra dn ortodoxt kristna. Som exempel kan vi ta den 45:¢ Apostoliska ka-
non som sdger. ’Lat en biskop, prast eller diakon som bett tillsammans med
en heretiker, &ven om det kan lata oskyldigt, exkommuniceras”.

Da vi menar att var moderkyrka, den Grekiska Statskyrkan, har trétt in
pa denna heretiska vdg, ”gren-teorin” och bonegemenskap med heretiker i
den ekumeniska rorelsen, kan vi och vill vi inte ha ndgon gemenskap med
henne. Bytet till den nya kalendern och modernismens intag i kyrkan - for-
kortade gudstjénster, prister utan razon och traditionellt langt skdgg och
har - ,ir bara symptom pa att sjukdomen angripit kyrkan. For att inte bli
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besmittade av deras farliga tankemdonstret maste vi, likt den Helige
Theodoros Studiten agerade i en liknande situation (i den s.k. moechianska
schismen!), avskdrma oss i kanoniskt lagligt motstand mot det som héller
pa att ske. Darfor kallar vi ocksé var synod for den Heliga Motstandssyn-
oden, for att beskriva vart existensberéttigande. Som vi otaliga génger har
berittat om i Ortodoxt kyrkoliv sprider sig ekumenismens heresi likt 16peld
i den ortodoxa kyrkan. De flesta officiella” foretrddare for de ortodoxa
lokalkyrkorna svivar idag pa mélet. Ur denna synvinkel vill vi informera
om det, ur var synvinkel, heretiska moétet som dgde rum under namnet L99
i Linkdping augusti 1999.

L.99 var en uppfoljning av det allkristna riksmétet som dgde rum i Ore-
bro for tio ar sedan och som da samlade flera tusen personer. L99 samlade
dock bara drygt 1500 personer under temat ”En hel del”. Redan det
dubbeltydiga namnet gor det, som vi forklarat ovan, omgjligt for en orto-
dox kyrka att sdnda representation utan att kompromissa med ortodox tro.
Enligt métesagendan representerade dock motet, vad ekumenerna kallar,
de fyra kyrkofamiljerna -frikyrkliga, katolska, lutherska och ortodoxa”. I
agendan ldser vi vidare att den Finsk-ortodoxa kyrkan skulle representera
och medverka i gemensamma gudstjénster. Vi ser ocksa till var forskrack-
else att den Serbisk-ortodoxa kyrkan deltar och att till och med deras Bi-
skop Dosithei (Motika) gldder ekumenerna med sin ndrvaro. Genom bilder
(se nedan) kan vi ocksé konstatera att det Ryska édrkestiftet och Moskva-
patriarkaten hade prasterlig representation och deltog i processioner. Vi far
ofta fragan om varfor vi inte har nagon gemenskap med den Serbisk-orto-
doxa kyrkan och hér har vi tyvérr vért svar. De positiva och hoppingivande
rapporter vi far fran den Serbisk-ortodoxa kyrkan i Serbien, om upprop
bland fromma munkar och nunnor att anta en formulering likt den Ryska
Utlandskyrkan gjort i Synodikon pa Ortodoxins sondag och ga ur alla eku-
meniska organisationer, fir tyvérr inget genomslag i Sverige, utan det ver-
kar sorgligt nog vara det motsatta som giller.

Tva av gudstjansterna under L99 vill vi kommentera:

Pé lordagskvillen holls en méarklig gudstjanst i och utanfor Linkdpings
domkyrka. Den Osterlindska kyrkan, som kallar sig syrisk-ortodox, firade
samtidigt med den Svenska kyrkan (lutherska) och frikyrkorna nattvards-

1 Konflikten handlade om kejsar Konstantin VI:s andra dktenskap (795)
som patriarkerna Tarasios och Nikoforos tolererade, men som Theodoros
betraktade som édktenskapsbrott. Konflikten handlade om vad begreppet
oikonomia (ofta ekonomia) d.v.s. asidosattande av lagens bokstav till for-
maén for kyrkans bésta eller individens frilsning, innefattar.
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Liturgisk procession frdn det tvivelaktiga stormétet i Linkoping.
Fran vinster en prdst fran den ésterlindska (syrisk-ortodoxa) kyrkan
med sin drkebiskop. Framfor dem den serbisk-ortodoxe biskopen i
Sverige Dositej (Motika) och framfér honom Fader Mikael Sundkvist
(Finsk-ortodoxa kyrkan), Fader Alexander Piskunov
(Moskvapatriarkatet) och Arkimandrit Matias Norstrom (det Rysk-
ortodoxa exarkatet till Konstantinopels patriarkat)

gudstjénst. Vissa partier firades gemensamt. Efter en gemensam proces-
sion sa gick syrianerna, atfoljda av den katolske biskopen Anders Alborelius
och den Serbisk-ortodoxe biskopen Dosithei, som gudstjanstdeltagare, in i
Linkopings domkyrka for att pdbdrja nattvardsfirandet enligt S:t Jakobs
liturgin, medan lutheranerna och de frikyrkliga firade nattvardens guds-
tjénst utanfor domkyrkan. Fridshdlsningen, enligt den vésterldndska més-
san, utvixlades mellan syrisk ortodoxe drkebiskopen och den kvinnliga bi-
skopen av Stockholm tillhérande Svenska kyrkan, Karoline Krook. Man
undrar om den syrisk-ortodoxa kyrkan nagonsin forut har firat ’kvéllsméssa”
och hur man gjorde med fasta infor kommunion? Att den Serbisk-ortodoxa
kyrkan ens dr ndrvarande vid ett sddant spektakel &r att forvanas dver och
att de tydligen inte har ténkt pa hur det uppfattas.

Den avslutande “ekumeniska” gudstjénsten dr av sérskilt intresse, da
den t.o.m. sindes i TV. Gudstjénstordningen foljde det protestantiska monst-
ret av varietéteater med en konfrancier (moétesledare). En stor ikon fore-
stdllande Jesu korsféstelse fanns till vianster om “altaret”. Motesledaren var
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i detta fall den i ekumeniska sammanhang okdnde svenske pristen Per
Harling, som ofta ”g6r” gudstjanster for kyrkornas vérldsrad (WCC). Efter
en inledning sjongs en kyrielitania i Taize anda. I en av verserna stréalar den
heretiska ”gren-teorin” fram: “Forlat oss Gud, och hjélp oss att inse att vi
dr lemmar i en och samma kropp”. Efter detta d4gde en mycket méarklig
procession rum. For att manifestera ”gren-teorins” enhet bars fyra skalar
med vatten, en symbol for de fyra kyrkotraditionerna (frikyrkliga, katolska,
lutherska och ortodoxa) in och blandades! Processionerna kom fran de fyra
véaderstriacken anforda av en individ som dansade med en lang schal. Ska-
larna bars av en kvinnlig baptistpastor, en katolsk franciskanermunk, en
biskop i Svenska kyrkan och en Osterldnsk (syrisk-ortodox) prést. Efter
epistel, evangelium och trosbekannelse hilldes vattnet upp i mindre skalar
och gudstjanstdeltagarna bjods fram att doppa fingrarna i och, citat, ’gora
korstecknet eller vad som kdnns rdtt for sin gudstjansttradition”. Sedan
foljde dans i trikder till musikalen Jesus Christ Superstar och lite svingig
gospel. Efter detta foljde forbon mot de fyra vaderstracken, antagligen ocksa
en allusion till de fyra kyrkofamiljerna. Avlutningen utgjordes av en simul-
tan vilsignelse enligt den s.k. aronitiska valsignelsen, som Svenska kyrkan
anvénder, av de fyra kyrkofamiljerna, som representerades av de samma
som bar in skélarna.

En mer tydlig manifestation av den s.k. ”’gren-teorin” &n den sistndmnda
gudstjansten kan nog inte uttdnkas. Att de ortodoxa representanterna, den
Serbisk-ortodoxa kyrkan, Moskvapatriarkatet, det Ryska drkestiftet, den
Finsk-ortodoxa kyrkan, inte konkret deltog &r for det allménna intrycket
ointressant. Endast de initierade forstar varfor de haller sig synligen borta.
Anda desto mer star de med skuld. Om man stir som medarrangér for ett
mote med ett sddant budskap kan man inte svéra sig fri. Det finns ett ord-
sprak som heter den som tiger, han samtycker, efter paven Bonifatius VIII
(dod 1303) qui tacet consentire videtur, vilket torde vara synnerligen
tillampbart har. Det dr ungefar som att befinna sig pa ett tdg, som gar norr
ut, men hdvda att man star still eller att man sjélv, genom att ga bakat i
vagnarna, dr pa vag soder ut. Endera fardas man med téget och vad det
innebdr, eller endera far man kliva av.
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OPPET BREV
till den Ekumeniske patriarken Bartolomeos
frdn Athos

tt mycket viktigt oppet brev skickades till den Ekumeniske patriarken

Bartolomeos fran den Heliga Kommuniteten vid det Heliga Berget
(Agion Oros), Athos, den 11/24 maj 1999. I brevet avsldjas noggrant den
Ekumeniske patriarkens avvikelser fran korrekt ortodox ecklesiologi
(kyrkosyn), med hénsyn till den ekumeniska rorelsen och dess ”gren-teori”
och bonegemenskap inom den samma. Brevet dr mycket viktigt och oer-
hort uppmuntrande, da det pa ett utmérkt sétt sammanfattar var kritik av
nykalendariker sagd av oss i ord och i skrift de senaste 20 aren. Emellertid
maste vi gora tvd kommentarer till Athosfddernas kritik. For det forsta, s
undrar vi varfor Athos varit tyst i 20 ar och nu kommit ut i elfte timmen, vi
som har kdmpat fran den forsta. For det andra sa skriver man: ”Saken har
nu antagit tragiska proportioner nér vi ser de mest fromma ortodoxt kristna
lamna for schismatiska grupper, vilket orsakar kyrkans heliga kropp att
bloda”. Vi undrar stillsamt ndr motstand till heresi i den Ortodoxa kyrkan
blev schism? Vi undrar ocksa vidare om de mest fromma” dras till schism,
sa torde logiskt f6lja dirav att de mindre fromma” &r kvar i de s.k. offici-
ella kyrkorna. Sedan nér i den Ortodoxa kyrkan ar fromhet och héngiven-
het till en korrekt ortodox tro fel och andlig ljumhet och trofasthet till he-
resi ratt? Slutligen ma man fundera Sver vilket vig forutom den vi valt,
motstdnd, faderna fran Athos skall vdlja om deras brev méts med dova
oron i Konstantinopel, som vara ord gjort sedan 20 ar tillbaka?

NY FORSAMLINGSKYRKA KLAR I ETNA

a aftonen till den HI. Johannes Klimakos fest i Stora fastan 1997 firade

Arkebiskop Chrysostomos av Etna gudstjinst vid grundliggandet av
en ny kyrka i Etna helgad till de Heliga Kyprianos och Justina. I oktober
1999 stod den férdig att tas i bruk. Férsamlingen betjénas for narvarande
av Fader George Mavromatis, nunneklosterprést vid Convent of St. Eliza-
beth the Grand Duchess of Russia. Under nésta ar kommer dock en ny
prést att fa ansvar for féorsamlingen ndmligen Protopresbyter David Cownie,
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kénd for ldsarna av Ortodoxt kyrkoliv genom hans och Presbytera Julianas
bok ”Ledning till ett ortodoxt liv”. Paret flyttar fran Houston till Etna sa
snart det dr mojligt.

Ny forsamlingskyrka i Etna

JORDBAVNING I ATHEN
och festdagen 1 Fili 1999

borjan pa september 1999 dgde en storre jordbdvning rum i Athén.

Jordbévningens epicentrum var endast nagon kilometer fran Heliga Kyp-
rianos och Justinas kloster i Fili, ddr var metropolit och ytterligare tva av
var synods biskopar residerar. Genom Guds forsyn kom dock ingen i klos-
tret till skada. Daremot skadades nagra av klostrets byggnader, bl.a. den
stora kyrkan dir den Gudomliga liturgin firas pa sondagar. Enligt de rap-
porter vi fatt sa dr skadorna pé den stora kyrkan sa allvarliga att man an-
tagligen maste bygga en helt ny kyrka. I fororten Ano Liosia dir manga av
klostrets andliga barn bor var de materiella skadorna stora. Tva av var
synods préster blev bl.a. hemlosa. Vi vidjar darfor till forbon for alla vara
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troende som mist sina hem i den fruktansvérda katastrofen. Sondagen efter
olyckan forrittades darfor bon mot jordbavning efter den Gudomliga liturgin
i Heliga Konstantion och Helena ortodoxa kyrka i Stockholm. Festdagen
till de Heliga Kyprianos och Justina priglades av jordbdvningen och fick
ddrmed i ar firas under speciella omsténdigheter under narvaro av var synods
biskopar. Den stora kyrkan kunde inte brukas och den stora skaran troende
fick std utomhus. Fran Sverige representerade Fader Johannes
Agiokyprianites och ytterligare fem forsamlingsbor.

STORT VATTENLACKAGE
1 Heliga Konstantin och Helena kyrka

juni 1999 upptécktes ett stort vattenldckage strax utanfor Heliga Kon

stantin och Helena ortodoxa kyrka i Varberg. Pa grund av ett byggnads-
fel hade vibrationer frén den nérliggande tunnelbanan orsakat ett lackage i
en vattenledning till kyrkan. Eftersom hela rorledningssystemet frén kyr-
kan till Varbergscentrum var tvunget att grivas upp berdknade experter
kostnaden till minst 100.000. Da detta for var lilla forsamlingen &r en oer-
hord summa skickade vi ut en véddjan till alla véra vanner och tillskyndare
om gévor. Detta horsammades Over alla véra forvantningar. P4 tva veckor
hade néstan 30.000 strommat in. Efter det att vi fatt slutsumman fran grév-
firman visade det sig att de inkomna gévorna tickter alla véra utgifter. Var
bon var hord! Darfor kidnner vi nu en oerhdrd tacksamhetsskuld till alla
vara véanner. Det enda vi kan framfora till er alla som hjélpt till pa ett for-
namligt sétt dr vart innerliga tack.

BISKOP ANGELOS I JERUSALEM

n av var synods biskopar Biskop Angelos av Salona ledde under juli

ménad 1999 en pilgrimsfdrd med 42 andliga barn till det Heliga Lan-
det. Pa den attonde s6ndagen efter pingst celebrerade Biskop Angelos den
hierarkiskt firade Gudomliga Liturgin i Hl. Maria Magdalena kyrkan pa
Olivberget tillsammans med den ansvarige for den Ryska missionen (Ryska
Utlandskyrkan) i det Heliga Landet Fader Alexis (Biron) som tillika &r kyr-
koherde i HI. Alexander Nevskij kyrkan i Képenhamn. Fader Alexis &r ur-
sprungligen préstvigd av var metropolit Kyprianos av Oropos och Fili och
har tjanstgjort tillsammans med vér prastmunk Nectarios i Kanada.
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Biskop Angelos koncelebrerande med Ryska Utlandskyrkan i Jersusalem

S:T HERMAN AV ALASKA BRODRASKAP
1 Platina, Kalifornien

Vi har upprepade ganger fatt fragan om klostret i Platina gatt med i vér
synod och vi vill darfor fastsla att sa inte &r fallet. Fader Seraphim
(Rose) grundade tillsammans med Fader Herman S:t Herman av Alaska
brodraskap och borjade tillsammans en stor produktion av ortodox littera-
tur, till en stor del forfattad av Fader Seraphim. Klostret stod dé under var
systerkyrka, den Ryska Utlandskyrkan. Efter Fader Seraphims hastiga och
tragiska bortgang 1982 kom brodraskapets ledare Fader Herman att ankla-
gas for omoraliskt leverne och kallades av den Ryska Utlandskyrkan till
kanonisk domstol for att svara pa anklagelserna. Istillet for att besvara
dem lamnade Fader Herman och brédraskapet den Ryska Utlandskyrkan
och gick till en sjdlvstandig biskop i Astoria (New York) vid namn Pangrat-
ios av Vasilopoulos, som oss veterligen inte stod i kommunion med nagon.
Under sommaren 1999 har vi fatt veta att Metropolit Pangratios stéllt sig
under Arkebiskop Maximos av Athén, som anser sig sjilv vara Arkebiskop
Auxentios' eftertridare (som insomade 1994) och som sddan “den ende
sanne gammalkalendariker kvar i varlden” (sic). Som vi tidigare kommen-

! Arkebiskop Auxentios var den tredje forste hierarken for den Sanna
(gammalkalendariska) Grekisk-ortodoxa kyrkan. Han blev primas 1963 och
ledde den gammalkalendariska kyrkan till splittringen 1979. Han avsattes
1985 av en av synoderna, men végrade att acceptera detta, och ledde sin
egen grupp tills han dog.
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terat 1 Ortodoxt kyrkoliv tillbakavisar vi de s.k. extrema gammalkalenda-
rikerna, som anser alla andra ortodoxa vara utan Nad, och hoppas att Gud
matte leda dem tillbaka till en nykter och patristisk ecklesiologi. Foljaktli-
gen, p.g.a. tro och bekénnelse, har vi ingen gemenskap Gverhuvudtaget
med Arkebiskop Maximos och hans synod, som nu tydligen ocksa innefat-
tar Metropolit Pangratios och ddrmed ocksé S:t Hermans brodraskap. Pa
samma sitt gor ocksa vara systerkyrkor.

FORTSATT FORFOLJELSE
av gammalkalendariker i Grekland

yviarr fortsdtter forféljelsen av gammalkalendariker i Grekland.

Nykalendarikerna fortsdtter att med alla medel forsoka halla konser-
vativt ortodoxt troende isér. Fortfarande fornekas gammalkalendariker vi-
sum till det Heliga Berget, Athos. I sin iver att se till att gammalkalendariker
inte traffas begdrde Konstantinopels patriarkat 1994 att den Grekiska stats-
kyrkan skulle framstélla hos de civila myndigheterna i Grekland att ett mote
med biskopar fran de gammalkalendariska kyrkorna i Ruménien, Bulgarien
och Ryssland (den Ryska Utlandskyrkan) “med alla medel stoppades”. Den
officiella begiran kom till var kinnedom genom konservativa préster i Grek-
land som blev upprérda Gver ett sddant forfarande.

Under 1999 har forfoljelserna fortsatt. Forst anklagades en av vara prés-
ter Arkimandrit Gregorios (Ioannou), superior vid Helige Kyprianos klos-
ter i Pyrgos, ett metochion till de Heliga Kyprianos och Justina, Fili, av den
Grekiska statskyrkans lokale metropolit Germanos, for att ”utge sig vara
préast” darfor att han ar vigd till prést av var Metropolit Kyprianos, som
Metropolit Germanos karakteriserade som “latsas-biskop”. Arkimandrit
Gregorios raddes av var synods advokater att stimma Metropolit Germanos
for fortal hos grekisk domstol, vilket han gjorde. Den Grekiska Statskyr-
kan svarade da med att anklaga var metropolit genom civil domstol for att
“utge sig for att vara biskop”. Var metropolit védntar nu pa den tredje om-
géngen i denna farsartade historia i grekisk domstol. Den forsta omgéngen
skots upp och den andra fick avbrytas p.g.a. bombhot (sic!). Under tiden
har nu domen kommit i Arkimandrit Gregorios” mél. Appellationsdomstolen
i Patras har fastslagit f6ljande: ” Arkimandrit Gregorios tillhor Kristi Orto-
doxa kyrka, héllande den andra graden av prastadémet, som han mottagit
genom kanonisk vigning av Metropolit Kyprianos, biskop av Oropos och
Fili. Arkimandrit Gregorios tillhor den Sanna (gammalkalendariska) Gre-
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kisk-ortodoxa kyrkan, som ur administrativ synvinkel dr separerad fran den
Grekiska Statskyrkan, konstituerande en sjédlvstiandig religios enhet...
Arkimandrit Gregorios tillhor nyss nimnda gemenskap, i vilken han blev
kanoniskt vigd till prést av Metropolit Kyprianos (Koutsoumpas), om vil-
ken inga bevis forts fram som skulle indikera att han blivit berévad aposto-
lisk succession.”

STATSKYRKOSYSTEMET I SVERIGE
GAR I GRAVEN

fter reformationen pa 1500-talet kom den lutherska kyrkan och staten

att bli mycket forbundna med varandra. Istéillet for pdven som kyrkans
hogste ledare kom kungen att fa en framtriddande roll, dock inte pa samma
sétt som furstarna i Tyskland. Det samspel mellan stat och kyrka som ut-
spelade sig tog sin hdjdpunkt under det kungliga envildets tid i Sverige och
genom kyrkolagen 1686. Den svenska lutherska kyrkan blev det svenska
folkets kyrka och for den enskilde medborgaren fanns det ingen mojlighet
att vilja tro. En fullstidndig religionsfrihet i Sverige blev inte en verklighet
forrdan pa 1950-talet och nu star vi infor det kanske sista och avgorande
steget infor en partiell skilsméssa mellan stat och kyrka. Efter den 1 januari
2000 dr Svenska kyrkan inte langre en statskyrka utan ett trossamfund som
vilket som helst. Det mérkliga dr dock att staten dndock inte slapper full-
stindigt taget om den fore detta statskyrkan. I lag fastslds namligen vad
hon skall bekénna och vilken geografisk spridning hon skall ha, vad nu
staten egentligen har med dessa fragor av exklusivt intern natur att géra
forstar inte vi. Det ar inte heller sé att Svenska kyrkan &r gjord helt jamlik
andra trossamfund verksamma i Sverige, utan hon far en speciallagstiftning
fran staten som ér till hennes fordel. Tidigare har Svenska kyrkan tvangsan-
slutit sina medlemmar och vi har varit tvungna att gora vara troende
observanta pa att de utan att veta det kan vara medlemmar i en luthersk
kyrka. Det kan dock inte skada att ater papeka att de som dr medlemmar,
vare sig man vet det eller ¢j, den 31 december 1999 kommer att bli med-
lemmar i det nya trossamfundet. Om man av misstag skulle vara medlem
maéste en ortodoxt kristen omedelbart ga ur. Detta sker genom att man
skriftligen begér det hos férsamlingsexpeditionen i den forsamling man bor.
Ansokan skall dessutom vara undertecknad samt bevittnad av tva personer.
Svenska kyrkan kommer vidare att fortsétta att ha ansvar for begravnings-
vasendet 1 Sverige pé statens uppdrag. Alla medborgare, oavsett tros-
tillhorighet har ritt/skyldighet att begravas pa kyrkogérd eller allmén be-
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gravningsplats. For detta kommer Svenska kyrkan ta ut en begravningsav-
gift fran alla medborgare som betalar skatt. Avgiften kommer att vara pro-
centuell. Svenska kyrkan kommer vidare att fa st6d av staten for véard av
kyrkobyggnader av kulturhistoriskt intresse, trots att det &r Svenska kyr-
kan som dger och ansvarar for dem och det torde vél vara rimligt. For alla
trossamfund erbjuds nu en registrering sé att man ur juridisk synvinkel kan
bli det man &r fr.o.m. 1 januari 2000, ndmligen ett trossamfund. Hittills har
de flesta samfund varit féreningar eller stiftelser. For denna registrering
kommer en avgift att tas ut. Trossamfund erbjuds sedan hjilp av skatte-
myndigheten att via skatten dra en kyrkoavgift, en medlemsavgift. Detta
erbjudande kommer sékert storre samfund att nappa pa medan numeréart
mindre kommer att tacka nej. Medlemsavgiften till Svenska kyrkan kom-
mer formodligen att ligga pa ca 1500-2200 per ar och medlem, beroende
pa hur stor inkomst man har. Detta kan stéllas i relation till vissa ortodoxa
kyrkor som har betydligt mindre. Ett exempel ar Kristi Forklarings rysk-
ortodoxa forsamling i Stockholm som har en medlemsavgift pa 600 kr per
medlem och &r. Vi har som bekant en frivillig medlemsavgift for nérva-
rande. Nér det géller medlemskap sé ér det efter den 31 december 1999
omdjligt att vara medlem i tva eller flera trossamfund om trossamfundet
sjalva valt att ta upp kyrkoavgift via skattsedeln. Detta kommer sékert mérkas
hos de storre frikyrkosamfunden dar dubbelt medlemskap varit mycket van-
ligt, till den Svenska kyrkans nackdel'. Nér det géller statsbidrag till tros-
samfund kommer det dven i fortséttningen att utga. Vid fordelningen av
statsbidragen skall det dock beaktas om trossamfundet fatt hjalp med att ta
upp medlemsavgift eller ¢j. En forutsattning for statsbidrag ar att samfun-
det har egen livskraft. I detta menas bl.a. om trossamfundet natt en viss
storlek i friga om medlemmar eller betjinade. Med betjdnad avses registre-
rad verifierbar medlem eller registrerad deltagare i verksamhet organiserad
inom trossamfundet. Ett samfund bér som huvudregel betjdna minst 3000
personer eller ha motsvarande antal medlemmar. Ett trossamfund som inte
har 3000 betjédnade kan &nda fa statsbidrag om man tillsammans med andra
trossamfund inom samma samfundsfamilj bildar ett organ for samverkan
om fordelning av statsbidrag. Under budgetaret 1998 utbetalade staten till

! Inom t.ex. Svenska missionsforbundet &r sju av tio medlemmar ocksa
medlemmar av Svenska kyrkan. Svenska missionsforbundet rdknar med att
ca 30% av medlemmarna kommer att vilja fd medlemsavgift dragen pa skat-
ten, d.v.s. 70% kommer att dven i fortsittningen att betala dubbel med-
lemsavgift.
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Ortodoxa och osterldndska trossamfund ca 6,44 miljoner i statsbidrag. Vi
fick som bekant inte ett ore i statsbidrag for var verksamhet. Kristi
Forklarings rysk-ortodoxa forsamling for att ta ett exempel redogor for att
man har 230 medlemmar som betalar medlemsavgift, men anger att man
betjanar 2500 personer och fér p.g.a. det ett statsbidrag pa 295.000 sek.

KATASTROFEN I KOSOVO FORTSATTER

1 har tidigare rapporterat om konflikten i Kosovo, dé i samband med
Nato och FN:s ingripande. Ingripandet motiverades med att det fort-

gick ett folkmord pé albaner i Kosovo, man beridknade att det kunde réra
sig om 100.000 ménniskor. Enligt London Times kommer nu FN:s obser-
vatorer att skriva ned siffran till ca 2000. Da kan man konstatera att Nato
och FN:s intervention i Kosovo kostade fler serbiska civila liv &n de 2000
albaner som dddats fore ingripandet. Ingripandet har ocksa fort med sig en
ny flyktingvag, denna géng av Serbisk-ortodoxa troende som flyr undan
muslimska albanska extremister. Idag finns det ca 250.000 flyktingar i Ser-
bien som dr icke-albaner fran Kosovo. Medan de fredsbevarande styrkorna
tittar pa” sker idag en massdestruktion av betydande ortodoxa kultplatser
av antikristna terrorister. Givetvis kan ingen troende forsvara det som skedde
i Kosovo fore ingripandet. Om sa bara en alban hade mordats av serberna
s vore det virdigt ett fordomande, men man kan undra med facit i hand
om ingripandet i humanitetens namn har skapat nagon béttre humanitet.
Siffrorna fér tala for sig sjalva:

2.500 civila serber dodade av Nato/FN.

Ytterliggare 2.000 serber dodade av albaner efter KFOR styrkornas in-
tagande av landet.

3.700 serber allvarligt skadade, med men for resten av livet.

250.000 icke-albanska flyktingar i Serbien.

Serbiens ekonomi och infra-struktur slagen i spillror.

Balkan har blivit en ekologisk katastrofzon.

Serbien &r fortfarande under ekonomisk blockad.

Ingen sjukhushjélp tillats for skadade av Nato bomber.

Fler dn 70 kyrkor och kloster forstorda trots ndrvaro av 50.000 ”freds-
bevarande” Nato soldater i Kosovo.
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ANNU EN TRAGEDI I DEN
RYSKA UTLANDSKYRKAN

I augusti 1999 drabbades var systerkyrka, den Ryska Utlandskyrkan av
dnnu en tragedi. Barnhemmet for forédldralosa barn i Santiago de Chile
forstérdes genom en brand. Vi har dnnu inte fatt en klar bild av hur mycket
som dr forstort, men det viktigaste dr att ingen kom till skada. Synoden
skickade i september ut en ukaz som uppmanar alla férsamlingar vérlden
over att ge den efterfoljande sondagens kollekt till en &teruppbyggnad av
barnhemmet.

BIBEL 2000

Den 4/17 november overlamnade statsminister Goran Persson vid en
ceremoni i riksdagen statens offentliga utredningar nr 100 1999, dven
kallad Bibeln. Efter 27 ar och cirka 70 miljoner kronor har den statliga
Bibelkommissionen och dess 253 medarbetare skapat den tredje, av staten,
officiella 6versittningen av Bibeln till modern nutidssvenska. Denna gang,
dé Sverige inte ldngre dr ett enhetssamhille, heter det inte ldngre att Gver-
sittningen ar av konungen gillad och stadsfést”. Daremot forklarad offi-
ciell” av den agnostiska svenska staten, med vilken auktoritet de nu anser
sig kunna gora det. De tva tidigare dversdttningarna kom 1541 respektive
1917. Det gar inte att underskatta den betydelse den forsta Gversittningen
hade for Sverige och det svenska spraket. Utan den forsta Bibeln pa svenska
1541, sa hade nog inte vart sprak sett ut som det gor.

Att fordndra ordalydelsen i invanda texter moter alltid stort motstand.
Texter som man forknippar med starka minnen och kénslor upplever manga
viktigt att man bevarar. Da man inte kidnner igen sig skapas forvirring, da
texten inte langre obekymrat vicker de kdnslor den tidigare gjort. Nagon
har gjort iakttagelsen att den bésta dversdttningen alltid dr den nist sista
och hir &r det vil bara att konstatera att psykologiska faktorer spelar in.
Man kan anta att det den nya Bibeln i ménga kretsar kommer réna stort
motstand. Da skall man dock komma ihag den debatt som var i Sverige
1917, da den dé& "nya” Bibeloverséttningen kom. Manga anséag da det hor-
ribelt att byta ut de da mer dn 350 ar gamla formuleringarna, samt att de
“bibeltrogna” grupperna kraftigt kritiserade Gversattningen for dess
parafraserande och glittiga stil, som doljer det nytestamentliga sprakets
friskhet och kantlighet.
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Ur den Ortodoxa kyrkans synvinkel har denna nya Bibel dock ringa bety-
delse. Vi kan givetvis gratulera dversittarna till ett intressant arbete, som vi
skattebetalare har varit med att finansiera. Man kan bara konstatera att
Sverige sékert dr det enda land i virlden som tillsétter en statlig utredning
for att Gversatta en kristen urkund. Dock bor vi vara medvetna om att
ingen Overséttning kan vara objektiv. All 6verséttning dr en tolkning och
tolkningen ligger i 6versittarens hand. Den nya Bibeloversittningen har
liksom 1917 ars Bibelkommission haft som grund idé att Bibeln borde kunna
lasas och forstas pa samma omedelbara sitt som om man léste ett stycke ur
t.ex. Selma Lagerlovs arbeten. Mot denna bakgrund har man arbetat och
skapat likt 1917 ars Bibelkommission en parafraserande dverséttning, som
ar avsedd att kunna l4sas ungefdr som en roman. Alla svarigheter &r bort-
trollade. Vi menar istillet tvirtom att all Gversattning av Bibeltext maste
vara mer bokstavlig 4n andra texter, eftersom sjédlva ordalydelsen, med alla
sina eventuella konstigheter, dr barare av gudomliga mysterier. De svér-
forstadda stdllena bor fa sta kvar som de &r. De fastnar i minnet just genom
sin svarforstaddhet, och detta gor att man ofta gar tillbaka till dem och
tanker pa dem. Tyvirr finns det fa Bibeloverséttningar som arbetat efter
dessa principer, d.v.s. en Oversittning som delvis asidosatt kraven pa
lattbegriplighet och idiomatisk svenska och istéllet prioriterat trohet mot

< . R T ot
Olaus och Laurentius Petri 6verldmnar “All then Heligha Scrifft pd
Swensko ” till Gustav Vasa. Mdlningen finns i Uppsala domkyrka och dr
fran 1800-talet. Observera att konstndren later Martin Luther beskada
overldimnandet fran sin tavla i bakgrunden.
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det inspirerade ordet. Dessutom skulle man anvédnda en stilistik och ett
sprak som skapar en sakral dialekt, dédr sprakets avskildhet far vara sasom
ett tecken pa att man genom den vill skildra en annan och hogre verklighet.
En sadan 6versittning skulle givetvis krdva att dversittarna vore andliga
ménniskor som arbetade i trohet mot fiddernas forstéelse av Skriften. Detta
kan vi tyvirr inte sdga om den nya Bibeloversittningen. Dessutom sa dr det
juden statliga Bibelkommissionens uppgift att vid sidan om dversittnings-
arbetet utarbeta en kommentar till texten i form av en notapparat. Tydligen
hann inte notapparaten till GT bli fardig till advent 2000 utan berdknas bli
klar till &r 2001. Vad vi har kunnat beskéda i notapparaten till NT gor att vi
dock hyser ringa forhoppningar om att noterna till GT skall bli ndgot annat
dn modern protestantisk historiekritik, ddrmed inte sagt att det nédvén-
digtvis skulle vara fel med en sédan notapparat for forskare i bibelvetenskap
eller andra exegetiskt intresserade. Vi hade givetvis hellre sett kommenta-
rer till hur faderna utlagd versproblem. Férutom allt detta sa delar inte den
Ortodoxa kyrkan den Statliga Bibelkommissionens uppfattning om vilken
text man bor Gversitta nar det giller GT. Den statliga Bibelkommissionen
utgar fran den hebreiska s.k. massoretiska texten' som finns i handskrifter
fran tidig medeltid, men viss hjilp av nya textfynd fran Qumran, som ar fran
ca 70 efter Kristi fodelse. Den Ortodoxa kyrkans normerande text dr den
grekiska dverséttningen av den i dag forlorade hebreiska grundtexten kal-
lad Septuaginta (forkortad LXX). Dér har vi kompletta handskrifter fran
300 talet efter Kristus?, d.v.s. néstan tusen ar dldre 4n de hebreiska texterna
den Statliga Bibelkommissionen utgatt ifran. Tyvérr har ingen hittills Gver-
satt Septuagintas text till svenska. I synnerhet skulle vi behdva Septuagin-
tas Psaltare pa svenska for liturgiskt bruk. Som alla vet dr psaltaren en
viktig del i den ortodoxa gudstjénsten. Verser anvinds dérur som skall ”’sla

' I den gamla hebreiska texten fanns inga vokaler. De s.k. massoreterna
vokaliserade den hebreiska texten och deras arbete var inte avslutat férran
pa 1100 talet efter Kristus. Hur svéart deras arbete var kan demonstreras
med f6ljande tva exempel. Forsok forsta innehallet i 1 Mos 1:1 om vi tar
bort alla vokaler: ”bgnnlsn skpde Gd hmml jrd”. Tank vidare ut vad
bokstavskombinationen “’nt” skulle kunna vara for ord. Det skulle kunna
vara anta, anti, inte, inta, enat, ont, nita, nit, néta, nota, not. Om man dess-
utom rdknar med en dubblering kan det bli 4nnu flera: t.ex. natt, nytt, natt,
natta, nytta, annat, unnat.

2T.ex. Codex Vaticanus, som &r den dldsta av de s.k. pergamentmajusklerna,
frén borjan av 300-talet som innehéller storre delen av LXX.
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an” festens tema. Om man anvénder de nu existerande svenska dversétt-
ningarna av den hebreiska masoretiska texten blir valet av vers ofta gatfullt
och obegripligt, samt i vissa fall t.o.m. missvisande och vilseledande. Sar-
skilt tydligt blir det i Prokeimenon och Allelularion pé fester till Guda-
foderskans éra.

Avslutningsvis kan vi konstatera att det inte finns nagon riktigt bra dver-
sittning till svenska av Bibeln for den Ortodoxa kyrkans bruk. Bade 1917
och den nya Bibel 2000 &r parafraserande 6versattningar. Sa till vida ar de
dldre Oversdttningarna béttre. Nar det gédller NT sé dr den s.k. normal-
upplagan 1883 en av de bésta och nér det géller GT finns det ingen Gver-
séttning av den normerande texten 6ver huvud taget till svenska.

ARKEBISKOP CHRYSOSTOMOS AV ETNA
TILL SVERIGE

ed vilsignelse fran Metropoliten Kyprianos av Oropos och Fili kom

mer Arkebiskop Chrysostomos av Etna att besdka vér kyrka under
ndgra ménader efter Theofania &r 2000. Arkebiskopen var hir i Sverige en
hosttermin 1987 som géstprofessor i patristik och religionspsykologi vid
den Teologiska fakulteten vid Uppsala universitet. Arkebiskopen har starka
band till Sverige, d& var forsamling har skickat tva lekméan som blivit nun-
nor under hans jurisdiktion, samt att en av vara préster dr vigd under hans
omorforion. Arkebiskopen dr mycket kéind internationellt och har publice-
rat en stor skara bocker och artiklar om den Ortodoxa kyrkan, i synnerhet
om den gammalkalendariska rorelsen och traditionell ortodox teologi. Vi
tror och hoppas att hans vistelse hér skall bli en stor vélsignelse och tillgdng
for oss.

FESTDAGAR UNDER AR 2000

bservera att manga fester infaller pa svensk arbetsdag. Nyckeln till
deltagande i festerna &r planering. Tag redan nu Din almanacka och
skriv in nér festen infaller, s& behdver det inte bli en Gverraskning.

Kristi omskérelse 1/14 jan (fredag)
Theofania 6/19 jan (onsdag)
Herrens méte 2/15 febr (tisdag)
Stora fastans begynnelse 28 febr/13 mars
Gudaf6derskans bebadelse 25 mars/7april (fredag)
Paskdagen 17/30 april
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Kristi himmelsfard
Pingstdagen

Apostlafastans begynnelse
Apostlarna Petrus och Paulus
Kristi forklaring
Begynnelsen av fastan till
Gudafoderskans avsomnande
Gudafoderskans avsomnande
Kyrkligt nyar
Gudafoderskans fodelse
Julfastans begynnelse
Gudafoderskans intdg

Kristi fodelse

26maj/8 juni (torsdag)
5/18 juni

13/26 juni

29 juni/12 juli (onsdag)
6/19 aug

1/14 aug

15/28 aug (mdndag)
1/14 sept (tisdag)
8/21 sept (torsdag)
15/28 nov

21 nov/4 dec

25 dec/7 jan

Namnsdagsgdva till Arkebiskop Chrysostomos av Etna 1999. Liingst ned
pd ikonen dterfinns munkklostret i Etna, Helige Gregorios Palamas.
Runt Gudaféderskan stdar den Helige Auxentios, den Helige Johannes

Chrysostomos, den Helige Akakios och den Helige Gregorios Palamas.
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APAOtH:

"

Namnsdagsgdva till Metropolit Kyprianos av Oropos och Fili 1999.
Ikonen forestdller den Helige kejsar Konstantins uppenbarelse infor den
Helige Paisios den Store, dd han talade till honom om hur mycket stérre

hérlighet klosterfolket upplever i himmelen dn vad han sjdlv fatt
uppleva som aldrig levt i kloster under sitt jordiska liv.




